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Resumo

SENRA, André Vinicius Dias. Husserl e as ciéncias: a fenomenologia e os paradigmas atuais
de epistemologia. Rio de Janeiro, 2014. Tese (Doutorado em Histdria das Ciéncias e das
Técnicas e Epistemologia) — Programa de Pds-graduacdo em Historia das Ciéncias e das
Técnicas e Epistemologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2014.

O sentido de toda ciéncia natural é justificar seu objeto de conhecimento pela razédo
determinista. O determinismo é a teoria que sustenta que todo evento € baseado na
causalidade. A explicacdo causal € o tipo de argumento que justifica uma acdo como a causa
que provoca um efeito. A atividade cientifico-natural procede a partir da tentativa de ter o
controle sobre o processo referente ao conhecimento causal. Um aspecto fundamental para
entender a razdo determinista é que esta torna importante que a assimilacdo do processo
admita previsibilidade em relacdo aos eventos. Assim sendo, o sentido do conhecimento,
nesta ética, torna indispensavel que haja intervencdo humana nos processos. A epistemologia
“naturalizada”, enquanto explicacdo sobre o conhecimento verdadeiro fundado no modelo da
ciéncia natural é uma justificativa que pretende colocar tal processo causal sob o dominio do
homem e de seus métodos, de modo que a validacao (verdade?) é (ou possa ser) definida em
termos daquilo que se quer provar dentro do modelo cientifico. Este conceito de validagdo da
ciéncia natural coloca a necessidade de assimilacdo do processo causal, cujo proposito é
transformar o processo em técnica utilizada pelo homem e aplicada as suas finalidades. O
método fenomenoldgico de Husserl se apresenta como alternativa ao naturalismo e oferece
um caminho filosofico para a questdo do conhecimento. Tal caminho alternativo faz uma
revisdo na questdo do conhecimento. O desenvolvimento das teorias de razdo desde a
modernidade mostrou que a razdo causal do modelo cientifico tornou-se a explicacdo vigente
para a questdo do conhecimento. E isto a um ponto de engendrar inclusive as disciplinas de
humanidades que ficaram dependentes, permanecendo inspiradas por este método cientifico.
Pode-se entender que a lei da gravitagdo universal seja explicada por um argumento causal,
mas ndo parece nada factivel discutir qualquer aspecto de humanidades com uma explicacdo
causal, exatamente porque ndo é possivel admitir-se o principio da previsibilidade nos
assuntos humanos. Nesse sentido, as Humanidades ndo podem se chamar “ciéncias” pela
razdo de que ndo sdo explicitadas pelo estatuto da razdo determinista. Possivelmente, a crise
das humanas esta relacionada com a crise da filosofia na medida em que esta perdeu espaco
para a abordagem cientifico-natural. A historia da fenomenologia, enquanto ciéncia filosofica,

restitui a filosofia a uma condicgéo fortalecida perante o debate racional e mostra que o foco



deste método é a énfase no humanismo. Para tanto, critica o naturalismo, na medida em que
este instaura a base para uma razdo que aliena 0 homem em termos de sua vida social
colocando-o voltado apenas para o cumprimento de tarefas e metas objetivistas, sem
questionar-se sobre o sentido valorativo da racionalidade. Além disso, como quer discutir a
questdo do conhecimento e as alternativas racionais a partir da referéncia a consciéncia
enquanto questdo tipicamente humanista, a fenomenologia entende que o determinismo
cientifico é insuficiente para concluir o fundamento da razéo porque toda ciéncia é feita pela
razdo humana de modo que nao deveria gerar alienacdo, mas sim esclarecimento. Como a
razdo causal ndo é baseada na consciéncia, mas em um mecanismo de controle orientado para
finalidades praticas, Husserl entende que o naturalismo ndo cumpre a funcdo da razdo que é
esclarecer o homem. As ideias fundamentais da fenomenologia, enquanto uma epistemologia
voltada para as ciéncias humanas, ocupam-se com o vivido dos sujeitos e empregam
necessariamente a reflexdo como uma forma de ver as coisas como elas se manifestam.
Enquanto alternativa metodoldgica de pesquisa, a fenomenologia busca a esséncia do
fendmeno visando a constitui¢do transcendental do objeto, e assim abrindo possibilidade para

a analise filosofica do conhecimento.

Palavras-chave: fenomenologia, 16gica, consciéncia.



Abstract

SENRA, André Vinicius Dias. Husserl e as ciéncias: a fenomenologia e os paradigmas atuais
de epistemologia. Rio de Janeiro, 2014. Tese (Doutorado em Histdria das Ciéncias e das
Técnicas e Epistemologia) — Programa de Pds-graduacdo em Histdria das Ciéncias e das
Técnicas e Epistemologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2014.

The meaning of all natural science is justifying its object of knowledge by the deterministic
reason. Determinism is the theory that supports that every event is based on
causality. However, causality is the kind of argument which explains an action as the cause
that has an effect. The natural-scientific activity proceeds from the attempt to control the
process concerning the causal knowledge. The key to understanding the deterministic aspect
is related to the fact that it makes important that the assimilation process can admit
predictability with respect to events. Thus, the sense of knowledge, from this perspective, is
essential for the existence of human intervention in the process. The natural epistemology, as
the true explanation of knowledge based on the model of natural science is a justification that
aims to engage this causal process in the human rules, so that the validation ( true?) is defined
in terms of the object to be proved within the scientific model. This concept of validation of
the natural science involves the need for assimilation of the causal process, whose purpose is
transforming the process into technique which can be applied to human purposes. The
phenomenological method of Husserl is an alternative to naturalism and offers a philosophical
way to the question of knowledge. This alternative path is a review on the question of
knowledge. The development of theories of reason since the modernity period showed that the
causal reason of the scientific model has become the prevailing explanation for the issue of
knowledge. And this limits the disciplines of Humanities which have been dependent, staying
inspired by this scientific method. One can understand that the law of universal gravitation is
explained by a causal argument, but does not look feasible to discuss any aspect of
Humanities with a causal explanation, just because you can not admit the principle of
predictability in human affairs. In this sense, the humanities cannot be called “science” for the
reason that they are not explained by the statute of deterministic reason. Possibly, the crisis of
the Humanities is related to the crisis of philosophy once it lost field to the natural - scientific
approach. The history of phenomenology - as a philosophical science - restores to a condition
strengthened towards rational debate and shows that the its focus is the emphasis on
Humanism. To this end, it is a criticism to the naturalism, to the extent that this establishes the

basis for a reason that represents a human alienation in terms of social life, placing them



towards the fulfillment of objectivist tasks and goals and without questioning about
the evaluative sense of rationality. Moreover, as the phenomenology wants to discuss the
issue of knowledge and rational alternatives from the reference to consciousness while
typically humanistic question, then, phenomenology understands that scientific determinism
is insufficient to complete the foundation of reason because all science is developed by human
reason so that should not generate alienation, but clarification. As the causal reason is not
based on consciousness, but on a control mechanism directed to practical purposes, Husserl
believes that naturalism does not fulfill the function of reason, i.e. to clarify the man. The
basic idea of phenomenology, as an epistemology focused on the humanities is concerned
with the experiences of the subjects and necessarily employing reflection as a way of
clarifying things as they are manifested. While alternative methodological research,
phenomenology seeks the essence of the phenomenon aiming transcendental constitution of

the object, and thus opening the possibility for philosophical analysis of the knowledge.

Keywords: phenomenology, logic, consciousness.
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Introducéo

A investigacdo sobre a possivel contribuicdo fenomenolodgica para as Ciéncias pode
ser dividida em dois aspectos: 1) o sentido de distincdo em que se pode mencionar tal
contribuicéo para a ideia de Ciéncia, admite que a fenomenologia se configura como ciéncia
filosofica; 2) e depois, em sentido estrito, para o debate epistemol6gico contemporaneo,
cumpre a finalidade de apresentar a filosofia de Husserl como uma alternativa valida para o
cenario de crise de fundamentos no periodo contemporaneo. Enquanto o primeiro item
estabelece a tarefa com um objetivo intrinseco, contudo, no segundo ponto, tratar-se-ia de um
sentido extrinseco em relacdo aquela contribuicao.

Isso posto, deve-se assinalar que a comparacdo dos resultados cientificos com a
analise a partir do método fenomenoldgico, além de ndo ser uma pretensdo de Husserl,
também sé pode acontecer em funcdo da atualizacdo dos métodos epistémicos para rever
critérios, justificativas e procedimentos no sentido de compreensdo da fundacdo do
conhecimento. Ou seja, tal analise sobre as possiveis contribuicbes do método
fenomenoldgico para o cenario epistemologico atual sO caberia se, e somente se, houver
interesse genuinamente filosofico no debate epistemoldgico. Caso prevaleca a interpretacdo
de que a Filosofia ndo pode participar deste debate epistemoldgico atual, pois ndo teve
condicdes historicas de se elevar no nivel de ciéncia, isso pode ser visto ndo apenas como um
desconhecimento da proposta filoséfica de Husserl, mas também como uma desnecessidade
de observar criticamente o método naturalista. Se essa comparacao ndo for necessaria, € sinal
de que o argumento cientifico-natural continua alheio as consideracdes filoséficas,
permanecendo, portanto, no dominio especifico da técnica, sem, contudo, tematizar o sentido
critico que deve fazer parte da pesquisa sobre a questdo do conhecimento.

Por outro lado, a tarefa a qual Husserl se dedicou, de fato, foi a de desenvolver, de
modo intrinseco, a Filosofia em sua forma cientifica e autbnoma. Husserl ndo partiu do
modelo naturalista para chegar ao fenomenoldgico. Ndo had dependéncia do método
fenomenoldgico em relacdo a qualquer outro método. Husserl constituiu 0 método
fenomenoldgico paralelamente ao método das ciéncias naturais. O que ndo quer dizer que
pretendeu uma superacdo das ciéncias naturais.

Inclusive existe, no especifico debate das Humanidades, quem defenda a superacao do

conceito de ciéncia, na linha naturalista, sem que proponha um conceito substituto. Associa-se
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0 conceito de ciéncia a uma cosmovisdo do poder, 0 que é tematico na sociologia do poder e
em consideracOes historiogréficas sobre a constituicdo dessa nocdo a partir da Revolucdo
Industrial. Certamente, tais posicionamentos criticos das Humanidades sdo pertinentes sobre
como o conceito de ciéncia se modificou a partir da associagdo com o modo de producao
econdmica. Isso ndo partiu de uma consideragédo direta da filosofia husserliana, posto que o
método fenomenoldgico interroga as possibilidades do conhecimento, o que implica num
dialogo com a atitude natural, de forma que Husserl ndo pode ser tratado como um misélogo,
ainda que a compreensdo das Humanidades sobre o conhecimento esteja voltada a um certo
relativismo antropolégico com o qual a fenomenologia husserliana jamais esteve
comprometida.

A fenomenologia permanece desconhecida até certo ponto na conversa epistemolégica
e cientifica dado que as pesquisas de Husserl ndo se tornaram tdo conhecidas assim fora do
ambito fenomenoldgico. Um dos motivos pelos quais se pode entender essa questdo esta no
fato de que Husserl manteve polémica com o grupo de pensadores do Circulo de Viena. O
programa desta escola defendia a compreensdo positivista da ciéncia natural, tornando-se
quase uma religido do método natural.

A divisdo, tipica do século XIX, entre Humanidades e Naturais pode ser descrita como
uma tentativa de separar dominios que, por definicdo, ndo podem ser apartados. As
Humanidades ficaram com o aspecto pertinente ao comportamento, acdo em sociedade,
aspectos subjetivos e morais na constituicdo do saber. E as ciéncias naturais ficaram com o

quinhdo da objetividade, do determinismo das operacBes racionais’, razdo abstrata, e de

! Husserl discorda de Kant e da epistemologia natural exatamente por considerar que a Filosofia poderia ser
admitida como ciéncia se 0 estatuto epistemologico ndo fosse baseado no determinismo. Se a filosofia
tradicional ndo conseguiu ser ciéncia era porque o parametro de legitimidade cientifica era definido com base na
razdo determinista, que se desenvolve a partir do argumento causal. Kant entendeu que a Filosofia ndo poderia
cumprir a tarefa de ser ciéncia, pois ndo tinha condi¢des de tratar dos fendmenos entendidos dentro da razéo
determinista, que é tipica na l6gica da ciéncia natural. Ainda que o pardmetro atual da fisica esteja baseado no
indeterminismo em fun¢do dos aspectos quéanticos da matéria, contudo, é prdprio das teorias racionais buscarem
sempre a previsibilidade e o determinismo como justificativas positivas para a fundacdo do conhecimento dos
fendmenos. Isto ndo significa que o determinismo instaura sempre condicdes favoraveis para previsdo em todos
0s momentos ou etapas de uma explicagdo racional. Trata-se, na verdade, de um ideério das teorias de razdo.
Determinismo € um termo usado aqui como indicativo de calculo. Mesmo os fendmenos que se tornam
estatisticos, por exemplo, continuam sendo mensuraveis a partir de um referencial de modelo que se pretende
classificavel na razdo determinista. Este modelo determinista ndo implica, tampouco, o impedimento dos
nGmeros irracionais na Matematica. Mesmo que as equagdes ndo encontrem solugado, ainda assim, a proposta é
que sejam passiveis de serem ou tornarem-se calculaveis. O mundo segundo as teorias de razdo é analisado em
conformidade a uma crenca de que os fenémenos podem ser efetivamente conhecidos, analisados, avaliados,
julgados, medidos, assimilados, posto que a indeterminagdo é da natureza e ndo da razdo. A razdo é o resultado
de uma ldgica que prop@e inferéncias, cuja base é binaria. Talvez por isso mesmo o problema fundamental da
ciéncia filosofica, entendida como Fenomenologia, seja o tratamento de como resolver a questdo do dualismo. O
mundo ndo € dualista mas a razdo que pensa logicamente o mundo pretende atingir uma estrutura que seja
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procedimentos de assimilacdo do objeto pelo método que prediz consideracdes sobre a
realidade. Nesse sentido, a epistemologia naturalizada concebe o conhecimento tal como se
fosse uma atribuicdo sua tecer consideracdes de ordem ontoldgica.

Para Husserl, uma ciéncia auténtica deve possuir justificativa tedrica para as assercoes
significativas e ndo pode prescindir de um procedimento inteiramente racional em suas etapas,
para alcangar puras generalidades l6gicas. O modelo de cientificidade, para Husserl, é andlogo
ao rigor matematico, pois sua meta filosofica € alcancar a evidéncia e o carater apoditico em
uma investigacdo sobre a questdo do conhecimento. A constatacdo da crise nos fundamentos
da ciéncia ndo deve ser situada como uma suposta reforma da epistemologia, pois Husserl ndo
estava voltado para uma reformulacdo metodolédgica que pudesse atender ao propdésito de uma
racionalidade comprometida com as filosofias das ciéncias positivas ou mesmo com uma
ontologia da realidade objetivista. Antes, trata-se da irredutibilidade da reflexao filosofica ao
tecnicismo objetivista das ciéncias.

O presente trabalho ndo parte do principio que ha, na fenomenologia, uma anulacgéo,
ou mesmo desvalorizacdo, no proceder metodologico das ciéncias naturais. Pelo contréario,
existe no método de Husserl, um sentido de que ndo se perde nada em termos de realidade,
com a epoché. Contudo, a guinada transcendental do método — ainda que tenha ocasionado
divergéncias no movimento fenomenoldgico — ndo representa, a rigor, nenhum “desvio” em
relacdo ao projeto realista enunciado nas Investigacfes Logicas, mas, ao contrério, ja poderia
ser antevista nessa obra. O que leva a concluir que o periodo de idealismo transcendental seria
uma complementacdo pertinente e analoga ao debate moderno entre empirismo e
racionalismo. Do ponto de vista filoséfico, como o desacerto surgiu a partir da inadequacédo
entre essas duas cosmovisbes e de uma forma de composicdo entre seus respectivos
conhecimentos, a questdo do conhecimento permaneceu, segundo Husserl, sem uma
contribuicdo mais efetiva. Por essa razdo, a fenomenologia implica necessariamente em
oferecer uma adequacdo para a fundacdo do conhecimento. Esta tese esta estruturada em trés
capitulos. O primeiro aborda, de modo geral, a crise nos fundamentos perante o problema
tedrico. Mostra também que as solugdes filoséficas jamais conseguiram uma fundamentacgéo
do conhecimento, porque terminavam construindo sistemas metafisicos abstratos ou
comprometidos com o realismo objetivista, quando, na verdade, o problema da fundacéo da
objetividade cognoscitiva e ideal exigia um recomeco radical a partir da subjetividade. Esse

algoritmica. A ideia de uma sequéncia ordenada de razfes que permita fazer inferéncia de modo continuo é o
proposito da razdo determinista.
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capitulo ainda trata do modo como Husserl comegou a formar sua ideia acerca dessa questao
e, assim, sobre como a intencionalidade tornou-se, para ele, o unico modo de mediacao entre
sensibilidade e entendimento (ver Apéndice E).

Para Husserl o fundamento para a questdo do conhecer s6 pode ser a consciéncia na
medida em que, para a Filosofia, uma adequada teoria do sujeito que seja compativel a uma
teoria sobre o objeto deve ser recomendavel. E a consciéncia é o objeto filosofico porque
significa o préprio eidos da Filosofia, ou ainda, o que sustenta a cultura filoséfica. A
consciéncia é o reflexo da cultura filoséfica enquanto cultura racional. Como as teorias de
razdo tornaram-se reféns da instrumentalizacdo do saber, Husserl admitiu que a crise dessa
cultura mostrou uma crise de legitimidade, revelando um abandono de rumo entre 0 que a
finalidade da razdo aponta e o que se tornou. A finalidade da razdo consiste em elevar o
espirito humano as suas mais altas aspiracdes e potencialidades. Seria tornar o homem mais
equilibrado, responsavel por seus atos, autbnomo, ponderado, justo, esclarecido, ético.

Husserl indica a necessidade de uma renovacéo espiritual na cultura racional, de modo
gue a revisdo no conceito de ciéncia torna-se decisiva para a tarefa de livrar as teorias de
razdo do sentido problematico em que se encontram. Assim sendo, no primeiro capitulo, trata-
se da crise de valores e dos dilemas das teorias de razdes na busca pelo seu fundamento no
pensamento contemporaneo.

No segundo capitulo, é abordado o tema da l6gica e do método de Husserl frente aos
desenvolvimentos dessa disciplina, bem como as possiveis comparacfes de suas ideias com as
de outros pensadores. No capitulo terceiro, discute-se como a fenomenologia pode se
configurar como alternativa ao problema mente-corpo, e como pode contribuir frente aos
desafios da neurociéncia e da filosofia da mente. Nesse capitulo, mostra-se a definicdo de
Husserl sobre Consciéncia e a diferenca na forma como esta no¢do é concebida na atitude
natural da pesquisa de neurociéncia. A critica fenomenoldgica que pode ser feita consiste no
fato de que nessa abordagem a consciéncia permanece como um mistério, exatamente, porque
na atitude natural ndo se tem uma teoria da subjetividade e mesmo que tivesse, ainda assim
ndo saberiam sair do solipsismo. Possivelmente, o0 método de Husserl se torna mais Gtil para
as Ciéncias em funcdo destas comecarem a perceber insuficiéncias e buscarem uma

compreenséo filosofica.



Capitulo 1

OS MOTIVOS DA CRISE DA RAZAO SEGUNDO A FENOMENOLOGIA:
PANORAMA FILOSOFICO

A expressao panorama aponta para um cenario. Nao apenas isso. Indica também que a
perspectiva contemporanea de conhecimento encontra-se numa época marcada pela falta ou
auséncia de continuidade na abordagem de temas e conceitos tradicionais da razdo ocidental.
Tal auséncia se configura como crise porque expressa uma impossibilidade ou mesmo ruptura
com a forma de pensar as teorias de razdo. Em qualquer época da histéria, ndo importando
qual disciplina ou saber estejam sendo consideradas nesta analise, as teorias de razdo
apresentavam possiveis solucdes para os problemas. Talvez muitos poderiam justificar esse
estado de coisas pela mudanca dos tempos, sociedades, valores e outras caracteristicas
associadas com impermanéncias. Esta nocao, alias, explica muito se levarmos em conta um
periodo que ja foi denominado de “liquido” para tratar da fluidez e falta de consisténcia das
relagOes sociais e das teorias que d&o suporte explicativo a esse tipo de racionalidade.

De fato, a crise da razdo contemporanea tem como mote a insuficiéncia das teorias
tradicionais na medida em que pretendem atingir respostas validas de modo universal ou em
geral. Ha no pensamento contemporaneo uma tendéncia ao relativismo moral, ao niilismo, e a
busca por uma resposta pragmatica e materializada. Com a faléncia do projeto iluminista, a
questdo do conhecimento também se encontra relacionada a uma cosmovisdo que admite o
fim das coisas. A admissdo de que tudo deve ter um fim, € o sentido de que as coisas se
justificam apenas de modo pratico. E o que ndo tem finalidade, também ndo possui um
sentido claro ou definido. Nessa cosmovisdo contemporanea, o fim pode ser entendido como
finalidade pragmatica e também como término ou supressdo de um aspecto anterior ao
pensamento contemporaneo. Com isso, podem-se verificar os lemas da Contemporaneidade
tais como a “morte de deus”, “fim da filosofia”, “fim da historia”, “fim da arte”, “fim das
utopias”, “morte do sujeito”, faléncia do modelo de razdo alinhada ao sentido universal, o
modelo de indagacdo ética para o agir etc. Esse projeto contemporaneo se mostra favoravel a
ideia de fim por saber-se alheio ao projeto fundacional da Filosofia, a qual a fenomenologia
ainda quer recuperar. Se essas expressdes finalistas apontaram para equivocos de analise

racional e valorativa, insuficiéncias linguisticas que ndo dao conta dos problemas que
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colocam, caberia rever o que se tornou falho para oferecer qual orientagcdo seria mais
adequada do ponto de vista racional. Mas o que se viu foi uma guinada material-determinista,
tendendo & orientacdo pragmética.’ Em funcdo desse tipo de razdo ter se tornado
predominante foi possivel perceber o quéo autoritarias sdo as praticas contemporaneas e como
sdo carentes de sentido na forma tedrica de suas justificativas. Ndo por acaso, este tipo de
razdo levou a duas guerras mundiais no mesmo século XX, uma guerra fria, e um periodo de
depressao espiritual profunda, com crise de utopias inclusive, do qual até hoje o mundo néo se
recuperou. A cultura contemporanea gerou uma visdo formatada onde pensamento e acéo
devem estar orientados, sendo submetidos, a questdes econdmicas.

Toda revisdo se origina de uma releitura. No caso especifico deste tema, se propde um
retorno aos fundamentos da questdo do conhecimento para revisitar a formacdo do saber
filoséfico a partir de suas teorias validas neste quesito, de seus desencontros, e estado atual.
Todo conhecimento encontra-se definido a partir da finitude da existéncia e dos limites
provenientes da razdo humana, cujo objetivo é o esclarecimento. Com isto que a conversa
esteja dirigida para a critica reflexiva, que tem na consciéncia uma meta para a razao humana.
Argumento mais kantiano é impossivel. De fato, partindo dessa referéncia, o método
fenomenolodgico trata a questdo do conhecimento em fun¢do de conceber um “sentido
cientifico” para a razdo filosofica. A fenomenologia de Husserl cumpre assim a tarefa de
justificativa racional de uma metodologia epistemoldgico-filos6fica que ndo sé esta

atualizando o pensamento iluminista no periodo contemporaneo, dado seu foco na consciéncia

2 Deve ser por essa razao que a corrente pragmatica na linha de Donald Davidson e Richard Rorty — e de outros
na linha do materialismo preocupam-se com a reducdo da teoria a pratica ou com aplicabilidade da razdo. O
materialismo de Karl Marx era cientifico, posto que entendia que a tarefa ndo seria mais de interpretagdo, mas de
transformagdo das coisas. Tal materialismo se mantinha na defesa de uma dissolucdo filosofica em favor do
naturalismo. Do mesmo modo, L. Wittgenstein, K. Popper e o positivismo como o Circulo de Viena ou, ainda, a
tarefa de destruicdo da metafisica feita por M. Heidegger encontram no materialismo a justificativa de suas
analises. Nessas correntes, que consideravam a desnecessidade do pensamento filosofico tradicional, aquela
tensdo existente entre metafisica e ciéncia do periodo moderno, que gerou as linhas diretrizes das teorias
filosdficas, foi abolida a partir dos séculos X1X e XX. Essa recusa cética contraria & Filosofia ndo é recente. Na
Antiguidade, os Sofistas defendiam o relativismo contra os filésofos para mostrar o ceticismo em torno da ideia
de uma verdade universal. Os céticos modernos, como D. Hume, quase chegaram a inviabilizar a objetividade do
conhecimento, pois ainda que defendessem a experiéncia como parte inaliendvel do processo de aprendizado,
por outro lado, afirmavam que a representacdo do objeto poderia ser reduzida subjetivamente a sua imagem.
I. Kant, ainda que tivesse tentado encontrar um parametro que conciliasse o idealismo e o empirismo, chegou a
concluséo que a Filosofia ndo poderia almejar ter um lugar garantido entre as ciéncias. E isso porque na filosofia
kantiana o saber filos6fico ndo lida com fendmenos. Assim, pode-se dizer que a crise epistemoldgica da
Filosofia tem inicio com o dualismo cartesiano, e com o parecer negativo de Kant. Ao contrario do que se
poderia supor, Descartes e Kant ndo tinham propdsito de instaurar crise alguma, mas a originalidade de suas
respectivas filosofias deixou aberta a possibilidade de discutir o fundamento do conhecer e de como constituir
um saber filoséfico sistematico.
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como objeto filosofico por exceléncia, bem como deriva o argumento transcendental de Kant
para oferecer o fundamento da raz&o em geral em nossa epoca.

Se a duvida é um dos momentos decisivos da postura racional na atitude do
pesquisador, contudo, a crise da razdo significa ndo conseguir um caminho valido nem mesmo
sair desse parametro atual. A crise, por exemplo, vem do fato de que a divida contemporanea
ndo é parte integrante do processo racionalista (ndo parte do principio de que tal processo esta
comprometido com um modo de validagdo acerca de um determinado problema), pois funda a
justificativa do conhecimento nas rela¢Ges sociais ou culturais, no relativismo dos valores,
onde se conclui que o debate sobre verdade, nesse contexto, se configura como arbitrariedade
por parte de um grupo ou cultura. O relativismo dos valores chegou a tal ponto que sequer se
coloca a necessidade de rediscutir crencas a partir da nocao de verdade. Toda crenca é uma
questdo valorativa e se define de modo ético-moral. A base de uma crencga supde um modo de
validacdo mesma, o que pressupde uma ldgica e, com esta, de um modo de se orientar a partir
do que pode ser levado em consideragdo enquanto verdadeiro. Obviamente que a questdo do
conhecimento torna importante que a conversa epistemoldgica ndo seja socioldgica porque
ndo se refere a relacdes de poder. Do ponto de vista tedrico, algo que pode ser validado néo
depende de conjecturas sociopoliticas por tratar-se de um sentido puro do conhecimento. A
denominada razdo pura é responsavel por aqueles aspectos do pensamento que nao se dirigem
para questdes de interesse. A filosofia, a matematica e a ciéncia pura da natureza sempre
foram disciplinas que, historicamente, estavam alinhadas ao pensamento voltado para a razéo
pura ou que lida com questbes fundamentais do conhecimento.

Verdade ndo pode ser associada com arbitrariedade porque seu sentido teorético é
ideal.® Trata-se de uma dimensdo trans- ou meta- em relacéo ao imanentismo da experiéncia
humana, e ndo algo que dependa dos interesses praticos. A discussdo sobre a verdade é
ontoldgica. A crenca pds-moderna de que a verdade € uma nocdo artificial e meramente
convencional, utilizada no sentido pratico visa defender, garantir e legitimar um suposto
direito a igualdade do grande contingente heterogéneo da sociedade. Esta interpretacdo
cultural do conceito de verdade pretende ‘sociologizar’ ou ‘historicizar’ tal conceito através
da admiss&o do relativismo de valores. A verdade enquanto totalizagcdo de um argumento, s6
pode ser um ideal do ponto de vista cognitivo e epistemologico, posto que admite tanto razbes

a favor como contrarias a um argumento qualquer que seja. Nenhuma ciéncia ou saber pode

® Na filosofia grega, o debate dos fil6sofos contra a escola sofista mostrou com clareza que leituras finalistas ndo
conduzem & verdade.
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assimilar o conceito de verdade enquanto estrutura do real na medida em que o conhecimento
ndo esgota o conceito de realidade. No periodo moderno, a questdo filosofica fundamental
sobre o conhecimento do mundo exterior moldou o debate sobre o sentido do que pode ser
conhecido. Desde esse periodo, a ideia da razdo admite como realidade existente apenas
aquilo que é conhecido. Esta orientacdo foi necessaria para a ciéncia natural. Assim o ser,
enquanto realidade, deixou de ser tematizado em detrimento de uma analise sobre o ser
objeto, o que demanda entendimento. A questdo do conhecimento, desde a Modernidade, foi
instaurada por uma dependéncia do real (ontoldgico) em relacdo ao conhecido
(epistemoldgico). Como a dimensdo do conhecimento é restrita por causa do limite da
experiéncia, logo, o conceito de real enquanto conhecido permanece restrito e condicionado
pela razdo humana. No entanto, essa ja € uma forma de relativismo, pois a razdo humana por
ser restrita ndo abrange, com seus métodos, a totalidade do que quer que seja. A totalidade
sendo uma meta de universalidade das teorias de razéo e ndo uma questdo de fato, de modo
gue nenhum argumento totalizante pode ser assimilado por nenhum modelo de razdo humana.
Porém, orienta uma inspiracdo no sentido de ultrapassar limites, posto que fomenta a busca
pela verdade. Logo, o real seja o que for é independente daquilo que se pode conhecer, pois, a
razdo humana, ao criar modelos de interpretacdo do real ndo est4 conhecendo o objeto ele
mesmo mas sim sua representacdo. Se 0 objeto ele mesmo (em carne e 0sso, nos termos de
Husserl) pode ser conhecido, no modo em que se torna presente a consciéncia, logo, através
de uma proposta que sonda a possibilidade da ciéncia filoséfica enquanto fenomenologia. O
acesso a consciéncia ndo se da de uma Unica forma e nem tampouco impede o erro. Em Kant,
a aparéncia do fenémeno esconde algo de velado, mas em Husserl aquilo que se mostra ja se
encontra dado de forma que ndo ha nada escondido no fenbmeno. Contudo, Husserl tinha
clareza que a tarefa da fenomenologia consistia em mostrar como a experiéncia consciente do
objeto pode efetuar-se e ndo se esgota no ato perceptivo porque sempre haveria a necessidade
de revisédo de pressupostos. Do ponto de vista social, o relativismo cultural com que se analisa
0 conhecimento atende a uma fragmentacdo das cosmovisdes espirituais e valorativas de tal
modo que elas se tornam, mesmo coletivamente, insuficientes para se equiparar a orientacdo
contemporanea predominantemente voltada para o carater econdmico. O relativismo cultural
pretende justificar uma oposi¢cdo ao conceito de verdade ao propor que tal nogdo estaria
condicionada a relacfes de poder. Se a verdade pertence a alguém ou a um grupo, logo se
torna 0 que os antigos gregos chamavam de doxa. Desde o inicio, no pensamento grego, a
verdade filosofica s6 pode ser objeto de uma investigacdo isenta ou busca desinteressada. Se

isto tornou-se dificil na Contemporaneidade deve ser porque conhecimento se desenvolveu a
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partir do interesse. O que mostra desentendimento da questdo fundamental ou mesmo de ma-
fé (nos termos de Sartre).

A razdo determinista e material se organiza de forma sistémica e politicamente
pretende exercer controle em tudo que de algum modo escape dessa forma unificadora
(massificadora?) da sociedade. Assim sendo, como do ponto de vista tedrico a racionalidade
se encontra numa crise de fundamentos, isto se configura como oportunidade para que a
dimensdo préatica assuma a condicdo de oferecer a justificativa racional. N&o é por acaso que
se nota a confusdo de valores e de orientacao.

Assim, o propdsito desta investigacdo seria a tentativa de verificar o motivo da crise
da razdo contemporanea, qual seria a responsabilidade da Filosofia nesta crise e de que modo
o saber filosofico, a partir do referencial fenomenoldgico, poderia contribuir para que se
alcancasse um ponto de partida valido na questdo da fundamentacdo racional. Desde ja se
torna importante afirmar que, nesta analise, a Filosofia cumpre como protagonista a funcéo de
ser a disciplina teorética por exceléncia, pois, juntamente com a Matemaética, trata de um dos
temas mais antigos ja debatidos de que se tem noticia, a saber, 0 modo auténtico pelo qual se
pode justificar um conhecimento verdadeiro.

Levando-se em conta que 0 pensamento contemporaneo concebe o conhecimento pelo
viés relativizado, obviamente que a questdo do conhecimento também ndo encontra boa
solucdo, pois o ponto de vista da fundagdo do conhecimento ndo pode ser assunto de
antropologia cultural, mas sim da elaboracdo ldgica de uma razdo sistematica com pretensao
de validade em geral. Ainda que hoje o conhecimento seja muito requerido como forma de
producdo inserida numa légica do trabalho, o que de forma préatica sugere que, cada vez mais,
ha condicBes de cumprir-se o vaticinio de Francis Bacon de que, desde a nova ciéncia que se
formava na Modernidade, e que era contraria ao organum aristotélico, o conhecimento €
poder.

Por outro lado, a discusséo sobre o conhecimento torna importante que se tematizem
sobre ele critérios de validacdo. Ndo seria possivel, a principio, discutir algum tema de
conhecimento sem que se apontasse um modo de indicar verdade. Se a referéncia for o
relativismo cultural o tema da verdade nédo so6 fica pressuposto como se torna desnecessario.
Na Antiguidade, havia uma tensdo de Sdcrates e Platdo com a escola Sofista, exatamente
porgue a questdo do conhecimento deveria ser salvaguardada, ou seja, a dimenséo pratica ndo
poderia se sobrepor em relacdo ao sentido tedrico. Mas se o0 sentido teérico do conhecimento
foi substituido por fatores praticos, o conhecimento passou a se tornar uma questao estratégica

do ponto de vista politico. Nesse caso, ja ndo e possivel esperar por isencdo. A validacdo da
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tese do relativismo pode ser expressa no antigo parecer de um sofista classico como
Protagoras, pois se 0 homem é a medida de todas as coisas, logo, o critério de validacao fica
dependente dos interesses. Sir Karl Popper, por exemplo, costumava dizer que a Filosofia era
um exemplo de pensamento autoritario, pois, sua interpretacdo de que a tradicdo metafisica
afirmava que o conhecimento verdadeiro ndo devia ser motivado por interesse, por esta raz&o,
podia-se conceber verdades para além da experiéncia humana. Contudo, se o0 conhecimento €
uma questdo interessada, ele também ndo podera ser usado em conformidade com 0s mesmos
interesses de quem detém tal conhecimento? E, nesse caso, ndo estaremos de volta ao
argumento sociol6gico do conhecimento?

N&o parece razoavel afirmar que a questdo do conhecimento verdadeiro seja uma
questdo de interesse. Ao menos, em algum sentido, cabe dizer que verdade ndo depende de
opinido, pois, ao contrario supde-se que o entendimento de uma verdade esteja para além do
sentido de uma opinido. Husserl alegou um argumento forte em, sua Ultima obra, A crise da
ciéncia europeia e a fenomenologia transcendental.

Nesta obra, ao retomar os motivos da crise da razdo desde a Modernidade, Husserl
afirma que o papel do filésofo é ser funcionario da humanidade. E afirmou isso numa época ja
marcada pelo surgimento dos movimentos radicais que culminaram em regimes autoritarios.
Levando-se em conta que o século XX teve Duas Guerras Mundiais, mais Guerra Fria, e
disturbios sociais espalhados pelo mundo inteiro em funcdo das ideologias, parece que
Husserl conseguiu captar o espirito dessa época (zeitgeist) para perceber que a razdo
contemporanea nao se norteava pelo Humanismo e valores universais. Em sua concepgéo,
Husserl sustenta que a razdo deve ser desenvolvida em prol das mais altas aspiragdes
valorativas do espirito humano. E alerta para a possibilidade do totalitarismo ao mencionar
que a tarefa da razéo é incessante. Caso contrario, 0 ‘cansago’ da razao, pode ocasionar um
obscurecimento de ideias e valores, abrindo espagco para a visdo arbitrariedade prevalecer
frente a0 Humanismo. A afirmacdo de Husserl fica como um alerta para que outros tempos
sombrios ndo voltem a predominar. Husserl entendia que a crise era o resultado de um
cansaco intelectual; de modo que as teorias de razdo, ao se tornarem mais instrumentalizadas,
deixaram de cumprir sua funcdo de esclarecimento para a vida do homem em sociedade a
partir de seus valores. E com esse intuito que Husserl faz sua critica ao processo de
naturalizagdo do pensamento. A necessidade da fenomenologia como método do
conhecimento se justifica como contraponto ao naturalismo cientifico. Ndo para refuta-lo, mas

para mostrar que a adesdo a razdo natural impede uma visdo critica com respeito ao
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conhecimento, a razdo e os valores. Por isso, a fenomenologia busca discutir essas nog¢des sob
0 conceito de consciéncia.

Toda teoria racional é responsavel pelo bom senso, pelo equilibrio, por desenvolver a
autonomia intelectual dos individuos, e pelo esclarecimento. De fato, Husserl reconsidera os
motivos da crise para retomar o fio da meada do declinio iluminista. A auséncia do bom senso
e o finalismo pragmatico provocaram resultados barbaros na Contemporaneidade. Husserl
orientou todo o seu trabalho filoséfico em funcdo do conceito de consciéncia. E 0 ocaso do
pensamento contemporaneo esta no fato de que sua consisténcia é voltada para formas
linguisticas, retdricas, argumentos vazios que nao respondem aos problemas e sim as
ideologias, 0 que deixa oculta a profunda forma de alienacédo disfarcada nas reformas liberais
da Modernidade e depois confirmada na forma liberal econdmica. Se as sociedades
contemporaneas devem cultivar processos democraticos, no entanto, ainda se mostra como
desafio pensar de que modo se promovera o acesso social, tendo em vista que a ciéncia, 0
conhecimento e a educacgdo ainda funcionam como fatores de exclusdo para a maioria
populacional.

Se a atividade racional pretende saber como é o real, isto significa que ndo pode
fundar um conceito dessa ordem ontoldgica sem o devido rigor de andlise. Se o objetivo da
ciéncia natural, fundada na razdo materialista, se refere a uma atividade que busca intervencao
no meio ambiente, por outro lado, ndo se pode admitir que a pesquisa pura da ciéncia
acontecesse de modo irracional. Os processos produtivos se mostram como irracionais em
funcdo de uma busca por recursos materiais sem a compreensdo de que a préatica exploratdria
da Natureza pode render benesses materiais para quem detém controle das formas produtivas,
mas que, de modo algum, poderiam ser referendadas por pessoas de conhecimento e bom
senso (que deveriam visar o equilibrio das atividades humanas com o meio ambiente).

Toda e qualquer teoria de razdo busca a forma universal de expressar o significado de
sua validacdo de conhecimento. Toda atividade pratica se dirige para finalidades relacionadas
com aspectos interessados, 0 que nem sempre pode ser justificavel racionalmente, mas existe
um sentido puro na investigagdo cientifica que torna indispensavel tanto a honestidade quanto
a isencdo intelectual do pesquisador. Este é 0 aspecto que caberia perguntar sobre o sentido
ético na ciéncia ou, ainda, de que modo a ciéncia, através de suas descobertas, poderia
alcancar a dimensdo valorativa na vida das pessoas? O maior obstaculo para este sentido
valorativo se fazer presente na ciéncia tem a ver com o procedimento de naturalizacdo do
pensamento. A ciéncia € um saber que lida com coisas, de modo a obijetifica-las,

naturalizando seus aspectos e, apesar de ser uma atividade humana, se encontra dissociada da
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vida social e do mundo valorativo dos individuos porque atua de modo abstrato na vida
intelectual. A prdpria ciéncia pensa o sentido tedrico do seu método para explicar o pratico
referente a validacdo da experiéncia, onde se conclui que o tedrico é abstrato e hipotético e
ndo efetivo.

Ainda que a experiéncia seja critério para definir a validade do conhecimento
cientifico, por sua vez, isto s6 pode ocorrer na restricdo metodoldgica enquanto verificagdo da
simulacdo proposta para analisar 0 modelo. Testar um modelo seria um modo de dizer que
tudo aquilo que estd na ordem do hipotético refere-se, metodologicamente, ao que estd em
falta e ndo poderia ser pressuposto. De outro modo, se 0 pratico assume caracteristica
interessada, e pragmaticamente objetiva, logo, ndo pode mensurar 0 sentido e as
consequéncias daquilo que estd conhecendo, nem de suas teorias subsumidas pela pratica ou o
que pode vir a ser conhecido.

Kant chamou de mis6logos a todos aqueles que ndo tém apreco pela ciéncia ou que
ndo conferem valoracdo a esta alta capacidade do espirito (Kant, 2002, p. 39), mas a ciéncia
imaginada por Kant era tributaria da razdo iluminista. A ideia é que os espiritos pudessem se
libertar das amarras arbitrarias. O objetivo era pensar por si mesmo, atingir esclarecimento e
tornar-se ético. A ideia era uma ciéncia que deveria promover autonomia, consonancia entre
0s homens, respeito mutuo, esclarecimento, emancipacao intelectual e, sobretudo, deveria
capacitar a razdo humana a encontrar a orientacdo espiritual que guiasse a humanidade para o
equilibrio, a justica e a paz. Pelo visto, como o projeto iluminista ndo se tornou efetivo, a
transformacéo da ciéncia em um saber menos teorético e mais pragmatico em funcédo de ter o
produto do seu conhecimento assimilavel pelas industrias, desde a época da Rev. Industrial,
foi determinante para a configuracdo das relacbes de poder bem como permitiu maior
desenvolvimento para as sociedades contemporaneas. Do ponto de vista socioecondmico
destas sociedades, ndo haveria desenvolvimento sem ciéncia, pois todo processo de
industrializacdo se encontra relacionado aos progressos cientifico-tecnoldgicos. As
consequéncias de uma epistemologia naturalizada e de uma compreenséo relativista no campo
social mostram uma supremacia do materialismo, e apontou dificuldade para o conhecimento
gue ndo se tornasse Util dentro dessa logica pragmatica, o0 que pode ser apontado como a
motivo que levou a atual crise da razdo, posto que, na medida em que tal conhecimento
natural esta amparado por uma ciéncia que conduz necessariamente para o determinismo, logo
esse conhecimento ndo possui foco nas teorias mais universalistas. Logo, a razdo comegou a

deixar de ser mais voltada para a Humanidade.
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A Filosofia deve ser entendida como conjunto de estudos sobre os sistemas de
pensamento e de reflexdes intelectuais no Ocidente, que se propuseram a compreender a
realidade, através das causas, dos principios, das genealogias, dos fundamentos dos valores e
das crencas humanas e de seu sentido existencial, bem como transcendente. Desse modo,
pode-se afirmar que a atividade filosofica estd intrinsecamente relacionada a uma
compreensdo racional no sentido da clarificacdo l6gica e da orientacdo espiritual, por isto, a
Filosofia lida com a razdo no sentido da consciéncia. A disciplina filoséfica que ndo apenas
pretende ser ciéncia de rigor, bem como indica que a consciéncia é propriamente o objeto da
andlise filosofica é a Fenomenologia, cujo estudo se volta para os objetos tal como aparecem
enquanto fendmenos para a consciéncia e de que modo a experiéncia consciente pode fundar
0 conhecimento racional.

Ora, a crise da razdo significa exatamente a crise da consciéncia, do humanismo, do
sujeito, dos valores referenciais capazes de unir as pessoas em torno de causas fundamentais
que sejam de interesse publico de todos. Esta crise foi produzida pelo processo de
objetivacdo, naturalizacdo do pensamento pela razao instrumental aplicada a fins praticos de
modo que tal processo foi assimilado pela l6gica do mundo do trabalho.

Ao que parece, toda vez que o materialismo se torna uma razdo vigente, surgem
condicGes para definir as coisas em termos mais pragmaticos e menos rigorosos do ponto de
vista tedrico. Possivelmente, as mudancas no conceito de ciéncia podem ser observadas nessa
perspectiva, ou seja, de que o conceito de ciéncia muda com a sociedade de cada periodo e
atende aos valores da sociedade. O panorama que se forma na Contemporaneidade se voltou
para uma justificativa do conhecimento baseada na epistemologia naturalizada, que é o
resultado de uma ciéncia voltada para o experimentalismo e objetivismo. Pode-se especular
que este cenario foi alcancado com a Revolucdo Industrial na medida em que este evento
mudou o0s rumos da nocdo de progresso e com ele a orientacdo racional, o que explica uma
razao mais voltada para o resultado.

A nocéo de progresso alcancada nas sociedades contemporéneas passa a depender da
ciéncia enquanto forca produtiva do sistema econdmico vigente. Assim, o conhecimento ndo
se volta para atender ao principio da razdo desinteressada no sentido da verdade, mas sim da
demanda criada segundo interesses praticos. Por isso, a razdo do conhecimento se torna uma
questdo de interesse e ndo permanece como uma questdo contemplativa.

Se a tese moderna do Esclarecimento se torne invalidada como reflexo desta época
contemporanea, isso mostra que prevalece o conhecimento a partir dos interesses, logo, pode-

se admitir que a construgdo do conhecimento humano nédo fosse isenta tal como muitos
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pensadores metafisicos entendiam ser a funcdo teorética da investigacdo pura. Assim, a
decadéncia do projeto iluminista significou a énfase da instrumentalizacdo em detrimento da
consciéncia e do esclarecimento e da decadéncia das questdes espirituais. Por esta razéo, a
filosofia contemporanea é filosofia da linguagem, pois tudo passa a depender dos modos com
que se justifica uma ideia, projeto, jogos de interesse. O projeto contemporaneo tornou-se
interessante para 0 pensamento politico porque a linguagem retérica pode ser utilizada com
maior desprendimento. Ndo h& mais substancialidade nos discursos, nos argumentos nem
tampouco ha compromisso com honestidade intelectual na medida em que a discussao sobre
verdade e como a apreendemos tornou-se suspensa. De acordo com a compreensao filoséfico-
metafisica do conhecimento a investigacdo deveria estar voltada ao sentido puro, universalista
e a priori da razdo. Esse é o sentido do platonismo, ou seja, de que a verdade nédo é o que é
por causa da vontade humana. Alias, se definimos o conceito de verdade a partir daquilo que
conhecemos, logo, atribuimos um sentido epistemoldgico a esta nocdo. A verdade seja o que
for deve ser tematizada em sentido ontoldgico, portanto, nossa expressao e conhecimento é
gue devem estar ajustados para tematiza-la corretamente e ndo o contrario. Na abordagem do
sentido ontoldgico da verdade, ndo tem validade a assercdo de que conhecimento é poder e
menos ainda de que os fins justificam os meios. Por fim das contas, na analise do
conhecimento como interesse, a teoria € explicada pelo reducionismo aos aspectos funcionais
e utilitarios do conhecimento o que implica auséncia da discussao sobre validacdo auténtica.
Na definicdo platdnica havia uma preocupacdo com uma distin¢do entre real e ilusério, donde
se pdde concluir que a razdo interessada sempre foi definida ad aeternum como aparéncia do
real. E isso porque algo ndo se torna uma verdade sO porque as pessoas assim 0 desejam a
partir dos relativismos dos seus interesses particulares. Nem tampouco, o poder seria capaz de
fundar alguma verdade, pois toda verdade ja estaria na compreensdo da totalidade das razdes.
Nenhum conhecimento humano é capaz de dar conta da assimilacdo de uma nocdo desse tipo,
embora seja um ideal que inspire a busca pelo conhecimento universal.

Assim sendo a Filosofia e a Matematica aparecem como disciplinas exemplares na
proposta de Husserl para formacdo do método fenomenoldgico, precisamente porque elas
admitem que a questdo do conhecimento torna imprescindivel que a razdo seja adequada a um
modo rigoroso e ndo baseado em projetos de interesse. Se a ciéncia possui uma forma
determinista, isso se deve a um procedimento metodologico interno a sua atividade. Mas o
determinismo externo a esta atividade quer tornar a atividade cientifica a base de seu
desenvolvimento. Nesse caso, a ciéncia passa a ser vista como estratégica para a atividade

produtiva comprometida com aspectos de interesse na organizacdo politica dos Estados e
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sociedades. Abstracbes e generalidades também podem ser engendradas pela razdo
interessada. Desde que possam ser usadas. Com isso as restricoes e definicdes filosoficas e
matematicas em relacdo a investigacdo do ponto de vista puro, se tornam obstaculos para
assimilacdo do conhecimento interessado. A op¢do contemporanea por uma razdo natural com
interesse pragmatico mostra um sentido necessario a atividade produtiva.

Se o saber filoséfico sempre admitiu em sua base a investigagdo sobre questdes
fundamentais, logo, o conhecimento filosofico se dirige a compreensdo da verdade
desinteressada. Assim sendo, se a justificativa do conhecimento deixou de ser uma questdo
relacionada a teoria, para tornar-se uma tentativa de explicar aspectos préaticos, e interessados,
a questdo do conhecimento deixou também de ter um sentido mais rigoroso na exposicéo de
seus métodos e critérios de validacdo. Ao menos esta € uma critica forte de Husserl, com a
qual Frege e Godel, por exemplo, também estariam de acordo.

A ideia de que a epistemologia precisava de uma critica do conhecimento fez com que
Husserl fizesse uma interpretacdo da histéria das ideias a um ponto em que seu trabalho trata
ndo s6 da logica, mas, sobretudo da necessidade de pensar uma retomada da Filosofia e de
suas questdes fundamentais como solucdo possivel ou caminho valido para os impasses da
razao contemporanea.

A desvalorizacdo do saber filosofico aconteceu, basicamente, pela dificuldade que a
disciplina encontrou em transformar-se numa ciéncia. Como ndo conseguiu acompanhar o
desenvolvimento do modelo naturalista-objetivo da ciéncia, a Filosofia ficou em descompasso
com a ideia de ciéncia. Essa dificuldade de se tornar um saber sistemético levou a Filosofia a
uma crise no periodo moderno. O descompasso levou a indagacdo sobre qual seria
efetivamente a funcédo filosofica na tarefa de explicar o Real. Essa pergunta poderia encontrar
resposta satisfatéria se a Filosofia encontrasse solucdo adequada para sua propria
fundamentacdo. Como ndo conseguiu sair de sua crise de fundamentos, a Filosofia terminou
por ficar um tanto desacreditada em relacdo a questdo do conhecimento. Em relacdo ao saber
filosofico existe uma crencga pressuposta de que ndo é possivel que venha a assumir em algum
momento a condi¢do de ser ciéncia. Este parecer ja € dado como certo para 0 bem ou para o
mal. Mas se a histéria da filosofia for observada com mais apuro, podera ser encontrada a
ideia de que a Filosofia tem por funcéo participar do discurso sistematico-racional, o que ja
indica uma tendéncia de ser ciéncia. Ndo uma ciéncia qualquer, que esteja baseada no projeto
naturalista, mas uma ciéncia tal que ofereca um contraponto ao modelo vigente e possa se
arriscar a dar uma contribuicdo efetiva as teorias de razdo, abrindo caminhos e clarificando

seus principios e das outras disciplinas atraves da discussdo conceitual nos fundamentos da
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razdo. A crise da Filosofia vem da dificuldade de ser ciéncia autbnoma. Se houve uma
guinada no Mundo onde se percebeu que a ideia da ciéncia foi assimilada como fator de
desenvolvimento racional e social que conduz ao progresso, a crise de fundamentos da
Filosofia a deixou sem condicGes de participar desse processo.

Tal crise filoséfica, nas questdes fundamentais, gerou a compreensdo sobre a
desnecessidade social dessa disciplina para articulagdo das razdes do mundo contemporaneo.
O que € estranho, pois todo aquele que busca compreensdo real dos pressupostos racionais
sabe que a Filosofia tem sua importancia, mas por outro lado, o discurso racional atualmente
tem de mostrar um modo pratico de encaminhar suas questfes a um ponto em que ocorre a
dissociacdo entre teoria e pratica. E isso ndo € uma conjectura, mas uma constatacdo. Por isso,
como o0 mundo contemporaneo caminha para maior controle de suas técnicas, que propiciam
uma organizacdo social onde o conhecimento se torna cada vez mais necessario, ndo faria
sentido logico perguntar sobre a necessidade de outro modelo que se diferencie do realismo
fisicalista.

Caberia perguntar de que modo e por que razdo a Filosofia foi expulsa do cenario
racional, bem como de que forma a atual crise de fundamentos racionais contemporaneos tem
a ver com a crise de fundamentos filoséficos. Possivelmente, a questdo da crise seja que,
como a ciéncia é um empreendimento humano e a perspectiva humana ndo possa ser tratada a
partir da isencdo com respeito ao interesse, logo, a hipotese tem como consequéncia que a
auséncia de neutralidade cientifica gerou a crise nos fundamentos mediante a confusdo de
principios de que todo conhecimento torna imprescindivel que seja sustentado em bases
validas a partir de um critério que aponte alguma verdade. Mas a verdade, seja o que for, ndo
pode ser uma criagdo humana, pois, nesse caso, seria artificial. A razdo humana pode inventar
maquinas, aparelhos, estruturas, convencdes, aplicacdes, instrumentos, utensilios para realizar
tarefas, reduzir trabalhos e para todo tipo de coisas tratadas de maneira funcional, mas,
definitivamente, ndo cria realidades. Percebe-as, busca interpreta-las quando muito. Tenta
extrair delas algum aprendizado. O modo como o conceito de verdade foi discutido na
Filosofia mostra, ainda que participe do tema epistemologia porque tem um sentido para a
experiéncia humana, por que estd mais imediatamente conectado ao sentido ontoldgico,
porque é pertinente a estrutura da realidade. A tentativa de reduzir o sentido objetivo da
verdade as convencgdes, ao subjetivo, ja encontram paralelo na propria atividade cientifica
mediante a extensdo da crise de fundamentos em que se vive na contemporaneidade.

Desde o Renascimento, sobretudo a partir do século XIX, o debate sobre o

Conhecimento assumiu uma caracteristica menos filoséfica. As proprias teorias filosoficas
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ndo mostravam forcas para reagir a sua propria crise de fundamentos tendo a mudanca de
paradigma da Modernidade como parametro. Convencionalmente se admite que a
Contemporaneidade seja marcada pela crise na questdo dos fundamentos, mas o que houve foi
uma crise da razao determinista no ponto de vista teorico. Toda crise € um reflexo de uma
insuficiéncia, onde normalmente se percebe que os discursos ndo apresentam adequagdo com
aquilo que € analisado.

Essa crise foi consequéncia da prépria concepgdo experimentalista desenvolvida pela
ciéncia natural na virada do século XX. Tal processo influenciou outros campos do saber a
um ponto em que ndo seria possivel debater seriamente nenhum tema que ndo estivesse dentro
do conceito de “cientifico”. No que se refere ao sentido pratico, ou seja, no que concerne a
dimensao social na qual vive e é dependente do resultado do conhecimento, aquela influéncia
trazida pela orientacdo experimentalista-objetivista-instrumentalista, mostra que o
determinismo se mostra valido a partir do pragmatismo com que se conduz uma compreensao
associada ao aspecto socioeconémico. Assim, o determinismo racionalista é o resultado do
empenho humano no sentido de assimilar, engendrar tudo aquilo que é feito segundo o
finalismo das coisas.

Na Modernidade teve inicio a discussao sobre a ideia da Representacdo do Objeto do
conhecimento, mas esta concepgéo foi alterada para um debate reducionista acerca dos usos
da linguagem. A crise filoséfica apareceu em funcgdo de dois fatores que, a principio, foram
determinantes para tal mudanca e que ndo apenas colocaram a Teoria do Conhecimento em
guestdo, como também marcaram o desterro da Filosofia no debate racionalista.

Esses fatores se referem a ideia de que o conhecimento s6 poderia estar associado e
elaborado a partir da cultura antropocéntrica. Ainda que tal perspectiva apresentasse um
ideario que tornou possivel a discussdo filosofica da Modernidade, a saber, a tematizacdo do
conhecimento tendo como base a referéncia ao eu ou sujeito pensante, contudo, a
radicalizacdo da nocdo de experiéncia, feita pela ciéncia, como critério objetivista do
conhecimento, na transicdo da Modernidade para a Contemporaneidade, também permitiu que
se pensasse a experiéncia ndo em funcdo da consciéncia do sujeito do conhecer, mas do
método que desse suporte ao interesse humano. Tal modelo se configurou na medida em que
0 método do conhecimento instaurou ndo s6 como o sujeito deve pensar, segundo para fins
pragmaticos e em fungdo de uma demanda da propria sociedade contemporénea, como
também, que este método ja é dirigido pela l6gica de que a teoria esta subsumida a pratica e

esta aos aspectos econbmicos.
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Certamente a ciéncia moderna é um projeto oriundo do antropocentrismo. Uma
consequéncia do antropocentrismo é a ascensdo do materialismo. Assim sendo, a atividade
cientifica, em um sentido puro e fundamental, continua sendo inspirada pela liberdade de
pensamento, permanecendo antidogmatica e contra o obscurantismo irracionalista, tal como
defende o paradigma da Modernidade. Este paradigma estava associado, em linhas gerais, ao
projeto iluminista que defendia a autonomia, a emancipagdo e o esclarecimento dos
individuos. Contudo, no mesmo periodo moderno, a ciéncia passou a coadunar-se com 0
projeto determinista, em que a tentativa metodologica de previsibilidade significou, a partir da
orientagdo industrial, um conhecimento produzido para manipulacdo dos meios, controle do
processo para determinar o resultado da pesquisa, e de controle de gastos bem como a escolha
de onde se deve investir.

De acordo com as linhas diretrizes da Filosofia que confere inspiracdo e suporte
tedrico a este trabalho, essa tomada de posicdo trouxe, como consequéncia, a crise nos
fundamentos tedricos e também na questdo dos valores. Com relacdo a teoria, essa crise se
anuncia a partir do momento em que o debate sobre a justificativa do conhecimento nao
tematiza mais o conceito de Verdade nem mostra um rigor analitico de integrar o sentido
mereoldgico (enunciado por Aristételes como a relagdo do todo com suas partes), mas sim
propde como substituinte a no¢do de demonstracdo em sentido restrito, e adaptacdo da teoria
aos resultados experimentais e, no aspecto pratico, a crise mostra um desenraizamento do
Espirito em relacdo ao ambiente, em que o valor perde o sentido universal passando a ser
definido por aspectos particulares. Em todo caso, percebe-se a decadéncia do sentido mais
universal e geral do conhecimento em detrimento de um ceticismo que coloca em risco a
propria discussdo sobre esses temas mais universalistas.

No periodo moderno, em funcdo de se repensar o critério para as questdes do
conhecimento, foi necessario que se revisasse a ideia da experiéncia do sujeito pensante para
que esta se tornasse associada a ideia de Método. Se tais conquistas foram apresentadas pelo
trabalho filosofico de René Descartes, contudo, ele ndo as implementou integralmente em sua
filosofia, pois mantinha uma orientacdo dualista, ou seja, por um lado, foi o iniciador do
pensamento moderno, mas de outro modo, mantinha uma crenca tipicamente medieval a
respeito do modo como se deve fundamentar o conhecimento. Ao que parece, 0 pensamento
moderno se manteve preso ao dualismo cartesiano. A expresséo “Teoria do Conhecimento”
foi substituida para “Filosofia da Ciéncia”, que veio com a mudanca de paradigma da
Modernidade para a Contemporaneidade: pois se a tematizacdo da relagéo entre sujeito e

objeto ndo € mais necessaria, logo a ideia vigente no periodo contemporaneo aponta para o
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fato de que também j& ndo é importante tematizar uma teoria do conhecimento, pois o foco
encontra-se dirigido para o aspecto objetivavel, sendo mais necessario dar conta do método de
abordagem a maneira naturalista; observa-se tanto a linguagem empregada para construir o
objeto e, sobretudo, o foco no resultado da pesquisa. Desse modo, para Husserl, a questdo do
conhecimento assumiu um sentido de ter necessariamente de efetuar uma critica do
conhecimento.

No inicio do século XX, ainda se mencionava o termo “filosofia da ciéncia”, mas isso
terminou por tornar-se irrelevante também, pois a mencao a aspectos filosoficos, ou a esta
discussdo, ndo é mais necessaria na medida em que os desdobramentos cientificos recentes
estdo cada vez mais dependentes da instrumentalizacdo técnica, o que torna mais apropriada a
utilizacdo da expressdo “Teoria da Ciéncia”. Além disso, “filosofia da ciéncia” é uma
expressao cunhada para designar uma compreensdao epistemologica anterior a crise de
fundamentos que se instalou na fisica contemporanea com a descoberta dos aspectos
quanticos da matéria.

A mudanca de paradigma contemporaneo, como um todo, talvez possa ser explicada,
principalmente, pelo fato do conceito de Ciéncia ter se desenvolvido, historicamente, de modo
mais dirigido para a tecnologia, o que tornou a busca pelo conhecimento mais
intervencionista, pragmatica, materialista, determinista. A opcdo por uma guinada mais
préatica que tedrica, entendendo-se esta expressdao como uma certa dependéncia do aspecto
tedrico em relacdo ao pratico, permitiu ndo sé a adaptacdo de toda investigacdo ao modelo
cientifico de pensamento, como também trouxe significativas mudancas para o que se entende
por Epistemologia. Se a ideia da Ciéncia esteve sempre associada a justificativa do
conhecimento, bem como a questdo da Verdade e do modo como a Humanidade poderia
conhecer as realidades das coisas, com 0 tempo, esse conceito mudou para como seria
possivel se servir do conhecimento.

A crise de fundamentos da Filosofia apareceu no debate racionalismo versus
empirismo (versdo moderna para o dualismo platénico), o parecer de Kant sobre esta questao
gue toma partido do modelo cientificista em detrimento da via filosofica aberta pelo
transcendentalismo, a critica do idealismo em relagdo a Kant, a constituicdo da via filosofico-
transcendental como possibilidade para a ciéncia filosofica na tentativa da fenomenologia de
Hegel, a subsequente tendéncia ao naturalismo e o experimentalismo. As crises nos
fundamentos da Fisica e da Matematica aparecem no século XX, respectivamente, com 0s

trabalhos de Heisenberg e de Godel.
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Decerto, a nogdo de Verdade muda com a Ciéncia e esta com a Sociedade. N&o se esta
evocando uma dependéncia do conceito de Verdade a uma suposta tolerancia dos aspectos
sociais. A ciéncia pura mantém sua inspiracdo de busca pela Verdade independente dos
interesses estipulados em contexto diferente ao da pesquisa e da liberdade de ideias. Contudo,
torna-se possivel perceber que a atividade cientifica é, atualmente, menos neutra do que se
poderia supor. Desde o século XIX a ciéncia natural tornou-se objetivista, o que facilitou a
associacdo do resultado de suas atividades com o interesse industrial. Mas, ainda assim,
parece estranho colocar uma questdo ou mesmo ter de discutir as coisas em funcdo de como
se pode utilizar o conceito de Verdade a partir de sua funcionalidade. O fato de algo funcionar
numa experiéncia controlada nédo indica uma verdade, mas sim que se pode extrair ou nao
uma conclusdo através do resultado obtido em uma simulagdo. Como tal, uma nocdo desse
tipo s6 pode ser parcial, pois seu significado muda conforme a mudanca de foco e de
interesse. Longe de tentar trazer novamente uma nocdo metafisica como “verdade eterna”,
parece que a ideia do conhecimento filoséfico, ainda mais nessa época, torna imprescindivel
que se faca um reexame de seus pressupostos fundamentais para que haja integracéo entre o
sentido teorico e o pratico de modo que um ndo seja reduzido ao outro, ou ainda, que 0
conhecimento possa trazer clarificacdo para a vida humana em sociedade, e ndo seja apenas
um instrumental a servico da “mecanizacéo do pensamento”.

Alguns filésofos, desde a época do Idealismo, tentaram recuperar o sentido teorético
do Conhecimento. A dificuldade constatada ndo foi exatamente conceber um modelo de
pensamento que ndo se justificasse pelo Naturalismo, ou que pretendesse erradica-lo. A
tentativa de se buscar compreender o mundo, a realidade, e nossa representacdo de
conhecimento, passa pela ideia da razdo sistematizada, o que implica na necessidade de
justificar o conhecimento. Por isso, a principal dificuldade (que desde ja ndo se trata de um
“obstaculo epistemoldgico” tal como queria Bachelard) seria a de mostrar como a necessidade
da teoria ndo poderia estar subsumida pela pratica, 0 que parece ser o cenario do pensamento
contemporaneo. A defesa pela divida metddica como procedimento racional é razoavel, mas
reduzir as asserces de conhecimento ao ceticismo indica uma confusdo de principios. A
necessidade de rigor com respeito ao conhecimento verdadeiro, tdo defendida por
matematicos-filosofos como Frege, Husserl, Russell (antes do paradoxo de autorreferéncia),
Godel, e, antes deles, Descartes, Spinoza, Leibniz, mostram que seus nomes nao estdo apenas
ligados por uma tradicdo, mas também que suas respectivas recusas ao materialismo nédo
mostram contrariedade em referéncia a ciéncia natural, mas apontam para um sentido, neste

processo, que conduziu para a existéncia de uma metabasis (passagem a outro nivel de
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abordagem). Mas todos estes pensadores mencionados ndo estariam ligados a tradigdo
metafisica ou, a0 menos, ao que se convenciona chamar de platonismo em maior ou menor
grau? Quer dizer, toda vez em que aparece uma justifica epistémica que ndo se propde a ser
material ou natural, a ideia do retorno a metafisica fica mais acentuada.

Possivelmente, a metafisica ndo significa uma crise para a ciéncia natural. Ou ainda,
ndo significa que a ciéncia natural ndo traga em si, elementos que se justificam
metafisicamente. Afinal, muitos investigadores naturais da envergadura de Galileu e Newton,
admitiam a metafisica em termos de formulacdo de pensamento tedrico. Quanto mais teorética
for a ciéncia, mais a metafisica participard das elucubracdes de conhecimento. Quanto mais
experimental for a concep¢do, menos metafisica sera a ciéncia.

Os respectivos argumentos daqueles filésofos metafisicos-matematicos convergem
para um ponto: de que a auséncia de rigor na formacao teorética-conceitual levou a uma crise
com respeito aos principios racionais. A necessidade de pensar uma filosofia como caminho
alternativo ao naturalismo, mostra que consideravam a possibilidade de que no¢Ges como a de
real e a de verdade, jamais pudessem ser elucidadas por algum modelo epistémico, mas que o
préprio modelo é que deve ser esclarecido a partir da investigacdo pura. Por outro lado, se
houver predominio do ceticismo sobre o fundamento dos aspectos teoréticos isto invalidaria a
possibilidade do conhecimento. Nesse caso, a investigacdo cientifica assume um sentido tdo
experimental que qualquer outra possibilidade seria vista como nonsense. A questéo filoséfica
seria pensar em um modelo que fosse compativel com tal visdo cientifica a um ponto em que
mantivesse sua autonomia epistemoldgica em relacdo ao modelo natural e, ainda assim,
pudesse oferecer uma discussao tedrica, visando uma forma de expressdao mais adequada
sobre aquilo que pode ser conhecido, bem como seus limites. A fenomenologia de Husserl é o
unico método filosofico que é condizente com esta descricdo. Por essa razdo, a discussao
fenomenoldgica do conhecimento torna imprescindivel a critica do conhecimento para
restituir o sentido filosofico na questdo do conhecimento. Assim sendo, a fenomenologia
assume a tarefa de oferecer tanto a Filosofia, quanto a ciéncia natural, um novo caminho

epistemoldgico.
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1.1 O platonismo pode se configurar como um caminho valido para a epistemologia

contemporanea?

Paul Feyerabend é um conhecido epistemdlogo que fez uma interessante analise do
quadro contemporaneo a ponto de suscitar uma discussao sobre o método cientifico. Em seu
trabalho Contra o método, ficou conhecido por uma analise um tanto anarquica da propria
ideia de método na medida em que critica 0 uso da ciéncia como um modo de vida superior na
hierarquia social, contrapondo a ideia de que a ciéncia €, em sua definicdo mais fundamental,
um fator tdo associado a liberdade de pensamento de modo que as motivacdes cientificas s6
podem ser estéticas. Feyerabend escreveu um texto chamado Por que ndo Platdo?

Certamente, a provocacdo de Feyerabend se dirige contra o preconceito positivista de
considerar a metafisica como parte do processo de formacdo teorética do pensamento.
Feyerabend descreveu a ciéncia como sendo uma atividade anarquista, dada a sua prépria
natureza, de desmistificadora do mundo, maquina de conhecer e proclamadora de verdades
muito além de sua capacidade atual. Feyerabend indignou-se especialmente com atitudes
pouco condescendentes de muitos cientistas em relacdo a tradi¢Ges alternativas de
pensamento. E argumenta que a ciéncia ndo merece o status privilegiado que possui na
sociedade ocidental.* O caso de Feyerabend mostra apenas que, dentro do proprio discurso
cientifico existem vozes dissonantes em relacdo ao parametro standard do que seria a
atividade cientifica. Na filosofia, essas vozes partiram quase sempre de pesquisadores que
tinham a matematica pura em alta conta de consideracéo.

De acordo com essa definicdo, o retorno do Platonismo, no pensamento
contemporaneo, mostra-se por uma crise também nos fundamentos da ciéncia. Do ponto de
vista historico, torna-se dificil orientar um sentido univoco para tratar do Platonismo, porque
houve muita variacdo sobre o que se pode chamar de legado platonista dada a diversidade de
campos que foram influenciados pela filosofia platonica. Contudo, quando se menciona esse
termo com o propdsito de inferir uma doutrina filosofica que guarda certa homogeneidade no
sentido de ndo se justificar apenas pela imanéncia dos procedimentos metddicos, que tem no

sistema platdnico originério sua inspiracdo, seria interessante buscar um ponto de partida

* Contudo, ao contrario do que Feyerabend sustenta neste argumento, pode-se afirmar que certo modelo de
ciéncia, mais experimentalista e instrumental, tornou-se necessario para se atingir esse parametro social sobre
como se pode classificar se ha desenvolvimento ou ndo. Esse conceito de ciéncia foi compativel e facilitador do
processo de desenvolvimento associado com os desdobramentos da Revolucdo Industrial. Por essa razdo,
considera-se, em Humanidades, que a ciéncia ndo é uma atividade neutra posto que serve ao propdsito de
dominacdo a partir da ideia de corrida tecnolégica.
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valido de que, qualquer que seja a abordagem, quando se trata de platonismo, existe uma
concordéncia que entende ser a proposta de que as Ideias possuem um estatuto independente
da experiéncia ou um descolamento em relacdo a tarefa de construtibilidade conceitual do
conhecimento acerca dos objetos materiais, que permanecem sendo posteriores em relacao ao
sentido apriorista e transcendente da Ideia. Isso quer dizer que verdade e real ndo podem ser
assimilados por nenhuma abordagem. Ao contrario do que supde a visdo positiva da ciéncia,
de que a metafisica lida com verdades absolutas, contudo, o platonismo ensina que a verdade
ndo é uma questdo que possa se justificar num projeto de interesse.

Se a tarefa descrita como construgdo do conhecimento é dependente da experiéncia e,
por essa razdo, estd organizada por um procedimento mediatizado, ou ainda, de uma logica
gue organize os dados em uma sequéncia compreensivel a partir da implicacdo material, por
outro lado, qualquer proposta platonista oferece como contraponto a questao de trazer de volta
0 tema da intuicdo. Por causa do desdobramento moderno da ciéncia natural e sua
consequente proposta de “matematizacdo da natureza”, o aspecto oficial do conhecimento
cientifico praticamente baniu o tema da intuicdo da experiéncia cognoscitiva.

Obviamente que a experiéncia sensivel, embora esteja na origem do processo que leva
ao conhecer, ndo pode conferir base de fundamentacdo tedrica para a questdo do
conhecimento, pois, de fato, a representacdo formada a partir do conteddo real de uma
experiéncia ndo indica nada em termos de assegurar a validade ou ndo de um juizo de
conhecimento. O platonismo significa, para a racionalidade ocidental, e, sobretudo para o
saber filosofico, um incdmodo na medida em que se organiza a partir de um dualismo que
acompanhou tanto a cosmovisao religiosa quanto a cientifica, ambas formadas pela viséo
partida, incompleta entre objetividade-subjetividade, mente-corpo, teoria-pratica, intuicao-
conceito, inteligivel-sensivel etc. Ou seja, se a caracteristica do platonismo é o dualismo, por
conseguinte, tal doutrina filoséfica ndo se esgota nem se trivializa em modos completos de
abordagem. O platonismo significa, para as teorias de razdo, um limite em relagdo ao que
pode ser conhecido. Essa dificuldade de apreensdo do conhecimento verdadeiro a partir da
validagdo da experiéncia foi apontada por Platdo no que concerne & natureza transcendente da
verdade®, bem como foi chamada por Kant de noumen, por Gédel de incompletude e por

Feyerabend de incomensurabilidade. Nisso reside a dificuldade para um conceito de

> A questdo noética era tdo complicada para Platdo, na medida em que a dimensdo do sensivel era
desconsiderada, que ele precisou justificar a apreensdo das ldeias por metempsicose. Tendo em vista que Platdo
entendia ndo haver conhecimento, mas sim reconhecimento, isso mostra que a verdade ja estaria posta antes
mesmo de comecgarem as indagag¢des que conduziriam ao conhecimento.
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cientificidade que se pretenda instrumentalizado para fins deterministas. Husserl entende que
0 conhecimento tem inicio com a sensibilidade mas ndo pode ficar restrito a subjetividade
empirica. Pretende situar a consciéncia como um ato que confere significacdo as
representacdes a partir do abandono da atitude natural, transitando até a constituicdo da
dimensdo fenomenoldgica com a subjetividade transcendental.

Desse modo, todo o debate racionalista, em sentido filosofico, foi fundado pelo
sistema dualista de Platdo. O fato de este sistema ser abrangente, indica uma tensao de ideias
que permeia toda justificativa epistemoldgica na deciséo racional. A dificuldade de encontrar
um meio termo para essa polaridade ou dualismo atravessou toda a historia da filosofia
ocidental e se configurou como o “calcanhar de Aquiles” da Filosofia, porque impediu que 0
saber filosofico atingisse a condicdo de razdo sistematica, 0 que é pré-requisito para toda
disciplina que pretenda ser ciéncia. Toda ciéncia lida com critérios de validacdo de seu
conhecimento. No caso, a Filosofia deve admitir rigor sistematico para formular suas
assercOes sem que implique uma razdo suprema, 0 que escaparia em muito aos limites da
razdo humana. A razdo humana pode ser reformulada porque é finita e incompleta. Essa
orientacdo ja esta presente no primeiro sistema filosoéfico de que se tem noticia, a saber, 0
platonismo.

De certo modo, o legado do platonismo € responsavel pela mesma crise racional, pois,
em sua abordagem originaria, fundou o dualismo, que se tornou um problema para a fundacéao
do conhecimento. Dessa forma a experiéncia foi apresentada como fator de desestabilizacdo
do raciocinio puro e abstrato. Ainda que exista, em Platdo, uma func¢éo racional para o ato de
intuir, porém, seu legado apresentou para as tradicionais teorias racionais ocidentais um
sentido de que a intuicdo sensivel era enganosa. Ao que parece, somente com a formulagédo do
método fenomenoldgico de Edmund Husserl, fica claro que a intuicdo sensivel deve ser
compativel com uma intuicdo intelectual (que Husserl chamou de intuicdo categorial).
Curiosamente, intuicdo e conceito foram desconectados no processo ocidental de formacéo do
conhecimento. Talvez isto possa ser um indicativo da razdo da crise de fundamentos. A
experiéncia foi banida para o nivel de aparéncia do real e deixada de lado em detrimento
daquilo que seria essencial no que se refere a realidade. No medievo, 0 mesmo aspecto
platonista conduziu a experiéncia para uma dimensdo metafisico-teoldgico que sé encontrava
justificativa com a referéncia a Deus. A ciéncia natural, surgida na Modernidade, por sua vez,
tem inicio com a ideia de que o novo conhecimento formado em suas bases, ndo poderia estar
apoiado na sensibilidade e deveria ser formulado sem fazer recurso a ideias e razoes

transcendentes do ponto de vista imanentista. Como a nogdo de experiéncia sensivel é
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incompardvel com a de experimento cientifico, desse modo, tanto na Antiguidade e no
Medievalismo (por causa da discussdao Metafisica), como na Modernidade (por causa da
ciéncia natural), a intuicdo tornou-se impedida. Na condicédo de sistema filoséfico-conceitual,
0 platonismo colocou em xeque o sentido da intuicdo sensivel como base do conhecer porque
rebaixou o contelldo da experiéncia sensivel & mera opinido e ao senso comum. Até que a
experiéncia pudesse ser concebida como fator decisorio para o ato de conhecer, o que s
ocorreu no periodo moderno, que ainda havia muita desconfianca em relacdo aos dados
relacionados aos sentidos. De modo objetivo, o parecer da Igreja trouxe um moralismo para a
andlise da experiéncia na medida em que tudo que fosse atribuido ao corpo e suas sensacdes
seria objeto de desconfianca e sindnimo de pecado, imperfeito e decadente. A plenitude
estaria em Deus e como Ele ndo pode ser explicitado de modo material, logo, a experiéncia
ficou relegada a um plano secundario.

Estranhamente, se para a jungdo greco-medieval, o platonismo se apresentava como
parametro da cultura erudita e racional, por outro lado, na medida em que foi assimilado pela
ortodoxia da Igreja enquanto filosofia estruturadora das cosmovisfes medievais, o legado
platdnico também caiu em certo descrédito na Modernidade, pois virou sinénimo de
irracionalismo em fungdo dos aspectos religiosos adaptados pelo Medievo a partir da
interpretacdo teoldgica do sistema filoséfico original de Platdo (aspectos esses que se
configuraram como antitese do Renascimento moderno gerador da ciéncia natural). Como o
parecer da Igreja trazia sérias restricbes ao argumento favoravel a experiéncia, parecia
arriscado assumir um desenvolvimento racional que admitisse a experiéncia como uma das
categorias do conhecimento. Seria razoavel admitir, com Platdo, que o dualismo faz sentido.
Afinal, na condicdo de racionalista, Platdo, entendia que a experiéncia sensivel seria outra
ordem muito diferente daquilo em que se baseia a razdo pura, chamada por ele de inteligivel.
Desse modo, o dualismo contido nos sistemas filosoficos é também um resultado do
platonismo e se mostrou como problema caracteristico no debate filoséfico tradicional, bem
como se fez presente na cultura da razdo ocidental. Tal dualismo pode ser visto como uma
dificuldade da Filosofia com relacéo a tarefa de transformar-se numa ciéncia. Desde sempre, a
Filosofia aborda temas enquanto discurso racional. Por outro lado, historicamente, néo
conseguiu unificar seu saber em fungéo de um método e objeto proprios.

Quando a ciéncia natural atingiu um desenvolvimento efetivo na Modernidade,
passou-se a desconsiderar tais propostas filosoficas, até porque a Filosofia estava presa ao
dualismo de suas categorias (inteligivel-sensivel, substancia-acidente, mente-corpo, a priori-a

posteriori etc.). Na modernidade aparece outro dualismo, a saber, a polaridade entre sujeito-
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objeto. Para o método cientifico o resultado pratico e objetivista dessa interacdo era mais
importante do que discutir de que modo se originaria 0 objeto na mente do sujeito pensante.
Como o debate filoséfico entre racionalismo e empirismo ndo conseguiu transpor 0 dominio
do mentalismo, logo, a crise epistemoldgica da Filosofia no periodo moderno assumiu
contornos dramaticos ndo fosse a intervencdo de Immanuel Kant a partir de sua ideia de
argumento transcendental.

A linguistic turn é um desdobramento tipico da mudanca de paradigma
contemporaneo, pois, mesmo o que se entende tradicionalmente por platonismo na ldgica pura
é desenvolvido como significacdo pura, ou ainda, que a nogao de sentido nao € dependente
daquilo que é atribuido convencionalmente a um simbolo. Sem duvida o deslocamento do
tema do conhecimento no que se refere a representacdo subjetiva para a significacdo, indica
ndo apenas uma mudanca de paradigma, mas também um modo de continuar priorizando o
materialismo na medida em que a linguagem € um elemento objetivavel do ponto de vista
cientifico e a mente ndo o é. De modo recente, a ciéncia da mente tenta tornar o classico
problema mente-corpo algo de dominio cientifico. Para tanto, as pesquisas continuam a
tematizar aspectos neurofisiologicos do cérebro sem, contudo, chegar a compreender o
sentido da experiéncia consciente. A mesma linha de raciocinio se aplica no que diz respeito a
pesquisa de Inteligéncia Artificial (1A), a computacdo dedicada a proporcionar as maquinas a
capacidade racional do ser humano, adiante detalhada, em que as tentativas de simular a
linguagem natural em maquinas que pensam também carece de melhor elucidacdo sobre o que
significa a subjetividade. Logo, em ambos os casos, 0 materialismo ndo parece ser solucéo,
pois se tudo pudesse ser tratado como material ndo haveria mistério.

Assim, a concepgdo de platonismo em relacdo ao sentido do conhecimento pode ser
entendida também por realismo 16gico, o que indica que as relacbes de significacdo possuem
um sentido prévio a respeito da constituicdo e aquisi¢cdo da linguagem, ndo dependendo,
portanto, dos acordos linguisticos contextuais nos quais efetuamos a linguagem. Gottlob
Frege chega a enunciar em seu artigo Der Gedanke, que as Ideias (que ele denominava por
Pensamentos), em sentido platbnico, possuem, no maximo, “portadores”, sem com issO
indicar que as Ideias sdo formadas nas mentes dos portadores de ideias. Frege entendia que
uma ideia, dada sua abstracdo e generalidade, ndo podia estar submetida ao relativismo dos
valores, das convencdes sociais e do pragmatismo. Muito menos, seria licito supor que a ldeia
estivesse entrelacada pelo sentimento psicolégico de quem a pensa (0 que seria na Visao
fregeana, 0 maior erro do pensamento moderno), mas sustentou que a ldeia continha em sua

base um sentido objetivo inaliendvel e intrinseco a si mesma. A Ideia platdnica pode ser
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entendida como algo em si mesmo, ou Esséncia, ou ainda uma propriedade inalterada que se
encontra em algum objeto. Em fungdo do termo ldeia poder gerar confusdo dada a sua
utilizacdo em tantos sentidos tais como foram apresentados ao longo da Historia da Filosofia,
Frege preferiu chamar a Ideia de Pensamento, mantendo a condic¢do aprioristica do mesmo
modo como Platdo. Frege diz que Pensamento é o que se pode perguntar pela Verdade (Frege,
2002, p. 14). A doutrina platonista marcou de modo indelével a tradicdo ocidental, que se fez
influente tanto na ciéncia quanto na religido. Por exemplo, a ideia de Galileu de que a
Natureza era expressa em caracteres matematicos é uma ideia pitagorica assimilada por
Platdo. No campo religioso, pode-se ver que a igreja catolica esteve apoiada no arcabouco
platbnico-aristotélico. A Metafisica Platbnica é o primeiro sistema conceitual que buscou
conectar diferentes tipos de investigacao, integrando-os a mesma base filoséfica. Desse modo,
pode-se afirmar que a filosofia platonista € o primeiro sistema filosofico, sendo por esta
mesma razdo, o sistema fundante do saber filosofico.

Seguindo a orientacao platonista de Frege acerca da l6gica, Edmund Husserl escreveu
em seus Prolegdbmenos a logica pura nas suas Logische Untersuchungen, que se fazia
necessaria uma distincdo entre expressao e comunicacdo. Na 12 investigacdo, Husserl propoe
uma teoria fenomenoldgica acerca da estruturacdo logica dos signos, visando explicitar que o
acesso a significacdo somente torna-se possivel através da clarificacdo fenomenoldgica da
linguagem.

No que se refere a questdo da linguagem entendida como indice signitivo, Husserl
propbe que ela torna os significados mediatizados, ndo propiciando a apreensao
intuitivamente direta a partir da objetividade ideal. Desse modo, mesmo que a particularidade
da linguagem cotidiana possa ser exprimivel também em um nivel formal ou, ainda,
desenvolvida em um discurso publico, qguando muito termina conferindo a significacdo um
papel de representacdo abstrata que impde ao ouvinte a construcdo de hipoteses para entender
0 que diz o falante, permanecendo a significacdo alheia a intuicdo. Uma das constatacdes que
podem ser feitas mediante essa concepcdo € a de que Husserl se mostrou preocupado, desde
seus primeiros trabalhos, com a recusa ao ceticismo. Tal recusa, na obra husserliana, cumpria
a funcdo de impedir a inclusdo do ceticismo, proveniente das formas relativistas, em contetdo
do ato cognoscente.

A alegacdo de Edmund Husserl sobre a necessidade de uma ciéncia filosofica toma
como referéncia a disciplina originaria que Platdo entendia ser o modo filoséfico de indagar
as coisas (Husserl, 1956). Muitos l6gicos no inicio do século XX buscavam um modo de

justificar a questdo do conhecimento teorético a partir de uma inspiracdo platonista. E isso
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porque a necessidade de livrar o conhecimento da progressiva tendéncia cientificista que,
desde o século XIX assumiu uma caracteristica mais experimentalista, conduziu certos
pensadores a um caminho contrario na medida em que entendiam que o sentido tedrico néo
poderia ficar subsumido em relacdo ao que é da ordem préatica. Pensadores com formacéo
matematica como Bolzano, Cantor, Frege, Husserl, Russell, Gddel, entre outros, buscaram
alternativas tedricas orientadas através de uma reconhecida derivacdo a partir do realismo
I6gico (compreensdo de que as ideias sdo objetivas por ser independentes da razdo humana
formada pelo contato com aspectos sensiveis e materiais). Desde ja se pode denominar o
realismo I6gico como um sentido platonista no modo de propor a fundamentagéo da légica ou
da matematica.

Caberia analisar de que modo as filosofias de Husserl e de Gddel poderiam ser
associadas ao platonismo l6gico. Na tarefa de verificacdo dos fundamentos do conhecimento,
ambos chegaram a um questionamento sobre 0s pressupostos epistemoldgicos
contemporaneos. Desse modo, perceberam que faltava uma discussao filosofica sobre esta
questdo e que o parametro da Teoria do Conhecimento ndo havia avancado desde o
transcendentalismo kantiano. As posturas filoséficas de Husserl e de Godel, ainda que tomem
0 ponto de partida kantiano como referéncia, terminam por direcionar a discussdao do
conhecimento para um sentido mais tedrico. Na questdo do conhecimento, Kant teria aderido
ao realismo fisicalista a partir do significado do seu conceito de fendmeno. Talvez ndo seja o
caso de Husserl e Godel serem denominados como idealistas, mas sim que estavam em
desacordo com a justificativa epistemoldgica do naturalismo.

A critica de Husserl e de Gddel em relacdo a Kant parece colocar este filosofo em
linha de oposi¢do com Platdo. Husserl defende um método filos6fico por exceléncia cujos
objetos sejam as esséncias, e Godel, por sua vez, indica que seu interesse filos6fico bem como
sua concepcdo sobre objetos matematicos é fundado no platonismo. Ainda assim, Godel
menciona que sua filosofia torna a fenomenologia de Husserl imprescindivel por ser o Unico
método filoséfico capaz de lidar com objetividades ideais (Godel, 1995).

Paradoxalmente, ainda que a questdo da intuicdo seja colocada pelo platonismo, por
outro, tal intuicdo jamais é entendida como percepgéo sensivel. De acordo com Robert Hanna,
o conceito filosofico de intuicdo pode atender a trés aspectos: 1) uma compreensdo nédo
mediada de objetos abstratos (intuicdo platonica); 2) uma compreensdo puramente racional,
infalivel e ndo inferencial de verdades necessérias (intuicdo cartesiana); 3) um juizo nédo
inferencial irresistivel prima facie que ndo se baseia em evidéncia empirica e que é, se

verdadeiro, necessariamente verdadeiro (Hanna, 2005).
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O problema das Aparéncias foi o foco da critica metafisica desde sempre. A intuicéo
filosofica apontada pelo platonismo lidou com o aspecto racional da intuigdo, ou seja, trata-se
de uma intuicdo intelectual tanto para Platdo, quanto para Husserl ou para Godel. Em todos
esses casos, a intuicdo ja se encontra organizada por uma razdo que a antecede em sua tarefa
de constituicdo objetiva em relagdo ao que € pensado. Nao h& dependéncia dessa razdo em
relacdo a intuicdo, como acontece em Kant, pois a intuicdo platénica ndo guarda este tipo de
relacdo com o empirismo, portanto, a Ideia apreendida na intuicdo néo é formada com base na
experiéncia do sujeito, mas pode ser atingida a partir de um caminho sensivel, levando-se em
conta que para além das constru¢Ges humanas, embora sejam finitistas, a intuicdo platénica
remete a algo transcendente e que ndo se esgota nos limites daquilo que pode ser
representado.

Possivelmente a questdo que se coloca a respeito da concepcdo de conhecimento a
partir da verdade platonica, ressalta a diferenca entre contemplacéo e construcdo da ideia de
verdade. A verdade platonica (epistéme) é sempre entendida como justamente o oposto da
opinido (doxa), pois Platdo desprezava o aspecto social de que as opinides irresponsaveis, dos
atenienses de seu tempo, estivessem comprometidas com causas interessadas, de modo que
sem uma depuracdo através da qual os atos humanos pudessem ser avaliados e o pensamento
atingisse alguma medida de confiabilidade, se tornaria impossivel estabelecer uma distingdo
entre real e ilusério. A filosofia platonica foi originada a partir do conflito entre verdade e
opinido, de modo que resultou em uma hierarquizacédo das formas discursivas que lhes seriam
préprias, a saber, entre o discurso que ascende a verdade (dialética) e o discurso dirigido as
opinides da multiddo (persuaséo), que é considerado inferior na medida em que aborda apenas
aquilo que €é contingente. O método empregado por Socrates nos Dialogos platbnicos era
chamado de Maiéutica porque pretendia “trazer a luz” (em referéncia a Caverna) a verdade
potencial existente em cada doxa, no sentido de um exercicio de aprimorar a expressdo e 0
entendimento do modo pelo 0 mundo aparece para um. A dialética seria um aperfeicoamento
da doxa em cada cidaddo. Na Alegoria da Caverna (Platdo, 1987, livro VII, p. 317), Platéo
ofereceu uma metéfora em que se estabelece uma comparacéo entre o mundo da polis, das
aparéncias formadas na Sensibilidade, relacionado as sombras, em que as imagens projetadas
na parede da caverna aparecem como ilusdes contrarias as Ideias (cujo alcance seria 0
propdsito daquele que pretende admitir liberdade de pensamento para considerar as coisas nao
em funcdo das convengdes, mas sim da evidéncia originaria).

Para Platdo ndo seria possivel pensar o conhecimento sem um conhecimento prévio,

pois, a possibilidade do conhecimento seria uma intuicdo originaria do verdadeiro. Essa ideia
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platénica estabelece um contraste com o modelo cientifico-natural que defende a ideia de que
0 conhecimento ndo é imediato e pleno, o que indica tanto que a intuicdo ndo faz parte do
processo de apreensdo do conhecimento do real, quanto que a verdade cientifico-natural é
provisoria e ndo plena. A intuicdo € um conhecimento imediato. Todavia, a intui¢do platonica
é intelectual e ndo sensivel. Isto indica que pretende tematizar o conhecimento como
contemplacéo de Ideias para afirmar que existe hierarquizacdo entre realidades: a saber, que o
sentido de compreensdo da realidade parte do sensivel para o inteligivel. Platdo hierarquiza as
realidades, tornando o mundo sensivel condicionado, em termos ontoldgicos, ao mundo
inteligivel. Assim, o sensivel é classificado como instancia das cOpias das ideias (0 que é
apreendido na experiéncia sensivel). Com base nisto, Platdo entendeu que os sentidos estdo
permanentemente a enganar-nos. A verdadeira realidade ndo nos é dada pelos sentidos, mas
sO pode ser intuida através da razao (que atinge o que estd no mundo inteligivel das ideias).

A metafisica de Platdo diz que algo € na medida em que participa da Ideia. O que ha
de permanente em um objeto é a Ideia, mais precisamente, a participacdo dessa Ideia no
objeto correspondente. E a mudanca ocorre porque esse objeto ndo é uma ldeia, mas uma
imperfeita ou incompleta representacdo da Ideia. Assim sendo, a caracteristica do platonismo,
enquanto sistema metafisico originario, legada a tradicdo racionalista ocidental se mostra na
compreensdo do sentido do dualismo. O dualismo indica tanto a razdo tedrica como sendo
diferente da préatica, como também a dificuldade que a Filosofia tradicional teve para lidar
com esta diferenca. De acordo com a hipotese de Husserl sobre sua interpretacdo da histéria
da filosofia (Husserl, 1965), se a Filosofia sempre pretendeu ser uma ciéncia rigorosa, na
medida em que tinha de lidar com o fundamento da racionalidade, por sua vez, também
deveria ter encontrado um modo de colocar fim no dualismo. Desse modo, Husserl propde um

axioma filoséfico: histdria da filosofia = histéria da fenomenologia.®

® Na lingua alema, esta disting&o se faz presente a partir da compreenséo do termo Wissenschaft, que pode ser
traduzido por Ciéncia. Contudo, esse termo indica o sentido de uma ciéncia em geral, valida enquanto modelo,
para toda e qualquer ciéncia; e nessa compreensdo do vocabulo alem&o ndo se quer dizer que esta tal ciéncia em
geral seja a mesma nocdo que usualmente consideramos dada por Wissenschaft; porque ndo indica nada em
termos de ciéncia natural, por ser apenas um tipo especifico de ciéncia e por ndo assumir a condigdo de ser
modelo para toda e qualquer investigacdo racional sistematica. Para ciéncia natural, a terminologia alemé, possui
uma palavra prépria que é Naturwissenschaft. Assim sendo, através da propria distingdo linguistica, percebe-se
porque a iniciativa de constituir outro tipo de nocéo de Ciéncia partiu da filosofia alemd na medida em que
existia um questionamento sobre os rumos da sociedade desde aquele periodo moderno.
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1.2 Realismo logico na perspectiva filoséfica de Godel

A reflexdo proposta se volta para o fundamento filosofico no pensamento de Gddel.
Usualmente, o nome de Godel aparece relacionado com um tipo de investigacdo matematica
que o notabilizou, ou seja, que este pensador tornou-se célebre por apresentar demonstracdes
que inviabilizaram o projeto de fundamentacdo da matematica na légica a partir do
Formalismo. As teses formalistas na matematica tém forma, mas ndo tém contetido. Portanto
a matematica, entendida pela escola formalista, ¢ concebida como uma sintaxe fixa sem
semantica, ou ainda, que trata de uma sucessao de simbolos cuja interpretagdo ¢ irrelevante.
Assim sendo, a existéncia do objeto matematico ¢ garantida, no formalismo, pela
demonstragdo de consisténcia do sistema no qual o objeto é representado.

No entanto, dada a repercussdo de seu trabalho matematico, fica pressuposta sua
proposta de investigacdo filosofica. A ideia de Gdodel sobre a Filosofia tinha a funcéo de
justificar e clarificar a natureza da Matematica, no sentido de que o proprio Godel entendia
que por meio da Filosofia havia a possibilidade da Matemaética alcancar clarificacdo
conceitual capaz de originar novos axiomas. Godel chegou a participar dos encontros no
Circulo de Viena sem, contudo, poder ser considerado membro do grupo. E isso porque Godel
jamais compartilhou a crenca de que a razdo cientifica pudesse ser justificada com base no
aspecto material. Godel considerava que os objetos da légica possuiam uma independéncia
em relacdo aos objetos fisicos. De acordo com o Logicismo, formulado inicialmente nas
linhas diretrizes de Gottlob Frege, todas as disciplinas racionais buscam justificar seus
conhecimentos a partir de critérios de validacdo que sdo especificos, mas caberia a l6gica o
papel de legitimacdo do conceito de verdade. A concepgdo logicista propde-se demonstrar a
redugdo das proposi¢des da matematica (pura) a proposi¢oes da logica. Nesta concepgdo, a
existéncia dos objetos matematicos ¢ independente dos aspectos materiais e psicologicos (pois
ndo guardam relagdo de dependéncia com elementos psicolégicos do conteido de uma
representacao € nem com o construtivismo linguistico). A crenca matematica de que entidades
abstratas da matematica pura ndo dependem de fatores, aspectos ou implicacdes materiais e
também que ndo fazem recurso a algum contato da mente humana com a materialidade pode
ser definida como uma crenca platonista. A defesa de que o estatuto das entidades
matematicas puras pode ser relacionado de modo andlogo € com o mesmo argumento com
que Platdo defendia que as Ideias inteligiveis sdo razdes a priori. O Logicismo defende o

platonismo na légica ou ainda o Realismo Logico.
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O Realismo Ldgico foi uma corrente do pensamento matematico que surgiu em
meados do século X1X e ganhou projecdo com os trabalhos logicistas de Frege e de Bertrand
Russell. Esses trabalhos visavam a constituicdo de uma base l6gico-filoséfica para justificar a
razdo teorética. A ideia de Frege se apoiava na critica de que a ciéncia natural s6 conseguiu se
tornar modelo para outros saberes porque a Filosofia entrou em crise ap6s as disputas
psicoldgicas envolvendo idealismo e empirismo. Segundo a proposta de Frege era necessario
constituir a base de uma fundamentacdo que ndo estivesse orientada no sentido pratico
adotado no modelo cientifico-natural. Assim, Frege queria salvaguardar o sentido teorico e
universalista do conhecimento, que foi deixado de lado em fungéo de um conhecimento que
atendesse as demandas praticas tipicas das transformacGes sociais e econdmicas com 0
advento da revolucdo industrial.

Trata-se, portanto, de saber como conceitos abstratos podem estar relacionados com a
concepcdo realista com a qual Godel pretendeu fundar sua filosofia da matematica. Desse
modo, nédo se trata de afirmar que este autor constituiu uma filosofia sistematizada em torno
de conceitos, mas que ele mantinha uma concepcdo de que a matematica nao se esgotava na
tarefa de construtibilidade formal de um sistema. Assim sendo, pode-se dizer que Gddel tinha
uma concepcao metafisica em referéncia aos fundamentos da matematica. E isso ndo apenas
por Godel definir-se como um platénico, mas, sobretudo, por considerar como complexas as
relacdes entre a construgdo de um objeto e sua evidéncia.

Assim sendo, Godel acaba por atribuir a Filosofia a tarefa de estabelecer um modo de
organizar o saber tedrico que € distinto do modo de desenvolvimento das ciéncias empiricas.
No debate filosofico sobre a questdo do conhecimento acerca dos fundamentos é denominado
problema da evidéncia. O proposito desta discussdo € apresentar um esboco sobre o
fundamento estritamente filosofico do pensamento gddeliano a partir do pressuposto
epistemoldgico que sustenta a divergéncia entre as ideias de Kant e de Leibniz em relacdo aos
conceitos de analitico e de sintético. A ideia filosofica da teoria do conhecimento responde,
tradicionalmente, a uma reivindicacdo teorica de fundamentacdo do conhecimento valido em
geral. Desse modo, a teoria do conhecimento deve se orientar em um sentido mais amplo do
que a epistemologia.

O fato da epistemologia, na condicdo de filosofia da ciéncia, encontrar-se mais
proxima de uma discussdo com o realismo objetivista referente ao fisicalismo, indica que a
diferenga entre epistemologia e a teoria do conhecimento é que os dominios da primeira ficam
limitados aos aspectos relacionados apenas ao conhecimento natural, ou ainda, estdo baseados

em uma logica com implicacdes materiais para conferir organizacdo a pesquisa naturalista.
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Assim como a epistemologia, a teoria do conhecimento também néo prescinde da pergunta
sobre a verdade em relacéo ao objeto, embora a teoria do conhecimento se estenda até o nivel
da subjetividade e da intuicdo sensivel (ao contrario da filosofia da ciéncia), para determinar
como ocorre a relagdo de conhecimento entre sujeito e objeto.

Em ultima anélise, a epistemologia é uma disciplina mais voltada para a discussao
filosofica sobre a atividade cientifica ou no que concerne a objetividade das teorias de
ciéncias, e a teoria do conhecimento € a disciplina filoséfica que discute os fundamentos para
determinar a validade do conhecimento em geral a partir da referéncia a relacéo irredutivel
entre sujeito e objeto, o que sugere que a reflexividade também seria analisada nesta
abordagem. Por esta razéo, a teoria do conhecimento termina por contemplar uma perspectiva
mais geral acerca do ato de conhecer. A proposta de tematizar uma suposta teoria do
conhecimento no trabalho de Gddel tem a ver com a propria escolha intelectual e filosofica
desse autor (platonismo).

O formalismo hilbertiano pode ser descrito como a crenca de que a verdade
matematica poderia ser reduzida a dedutividade. Assim, ideia de completude pode ser
expressa por meio da busca de um sentido puro e a priori. Por puro se entende aquele
dominio em que prevalece a explicacdo formal, meramente conceitual ou destituida de
conteddo material. Esta analiticidade de Hilbert estaria mais préxima da constituicdo do
apriorismo kantiano porque tanto em um caso quanto em outro existe, de alguma forma, uma
mediacdo ou construtibilidade humana, e ndo se trata, pois, daquele tipo de a priori que é em
si, tal como no caso dos idealistas. Como se sabe, Kant estd longe de ser um idealista quando
a questdo é epistemologia.

Por isto, o sentido a priori é definido por uma condicdo independente da experiéncia
sensivel, ou, dito em linguagem computacional, este sentido representa o significado que €
previamente programavel e isento das ambiguidades advindas da linguagem natural.

De certo modo, 0 que os teoremas de Godel impedem se refere a uma guinada no
sentido da mecanizagdo do pensamento na medida em que provam que 0 pensamento humano
ndo pode ser completamente assimilavel no formalismo dos modelos programados.
Subjetividade ndo necessariamente indica relativismo ou ceticismo. GoOdel parece mostrar
com a incompletude que o limite ndo esta no pensamento, mas no modelo de linguagem de
um sistema qualquer.

Para a identificacdo do significado filosofico, em Gdodel, podemos dispor
essencialmente de dois tipos de discursos: a linguagem da ontologia, com a qual se analisa a

questdo da existéncia e a da natureza dos objetos da teoria (idealismo), e a linguagem da
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epistemologia, com a qual se determina o género e o grau de conhecimento obtido na teoria
(materialismo). Em textos como “A Idgica matemética de Russell* e “O que € o problema do
continuo de Cantor?”, Godel situa-se num ponto de vista ontoldgico, dentro do qual se
posiciona a favor do platonismo, ou ainda, da existéncia real dos objetos matematicos. Mas
mesmo quando se adota um ponto de vista unilateralmente ontol6gico como forma preferida
de anélise, problemas sobre evidéncia aparecem de modo inevitdvel, quer durante a
descoberta de novos axiomas, quer na justificacdo de axiomas existentes, quer na reflexdo e
no parametro para axiomas duvidosos.

Em 1931, Gddel apresentou o teorema responsavel por tornar invidvel o projeto de
fundamentacdo da matemaética enquanto apofantica formal. Se é possivel afirmar que o
conhecimento acerca dos fundamentos l6gicos da matematica podem ser associados em
sentido puro e a priori, no entanto, nenhuma tautologia pode resultar em conhecimento por
conta do seu cardter meramente simbdlico. Filosoficamente, se a ideia leibniziana de Mathesis
Universalis (constituicdo de uma linguagem com Caracteristica Universal) encontra-se
centrada na perspectiva analitica e, por extensdo, oferece um fechamento em torno da
completude, todavia, esse projeto de Leibniz ainda ndo funda uma ciéncia na medida em que
seu foco é formal e metafisico. De outro modo, a perspectiva da nogdo de incompletude
termina por exigir uma abordagem filoséfica diferente da analitica. Kant entendia que a
matematica seria sintética, logo, seu modo de lidar com a Matemaética seria associa-la aos
desdobramentos naturais. E isto porque concebia a matematica ndo a partir de seus
fundamentos puros, mas em consonancia com a fisica. Este parecer de Kant foi muito
criticado por Frege em seu Grundgesetze der Arithmetik. Frege pertence a mesma escola de
pensamento que ndo aceitava conceber os objetos da matematica como se fossem extensdes
do modo humano de conhecer, isto é, a matematica ndo poderia ser fundada na experiéncia.
Em sua andlise, Frege coloca Kant na condicdo de ter “psicologizado” os objetos da
matematica.

A divergéncia entre as concepcBes l6gicas e matematicas de Leibniz e de Kant se
referem ao projeto de fundamentagdo da razdo pura. Leibniz considerava isso possivel atraves
da Mathesis Universalis. Contudo, Kant entendia que o conhecimento é o resultado da jungéo
forma-matéria, sendo indissociavel que a objetividade fosse determinada na experiéncia.
Desse modo, sua Kritik der reinen Vernunft indica a denincia contra uma investigacdo que
esteja meramente voltada para consisténcia dos conceitos analiticos da filosofia pura. A
mesma solucdo, encontrada por Kant, j& havia sido tentada anteriormente (mas de modo

preliminar) na perspectiva hilemorfica de Aristoteles. Ndo € o caso de a Filosofia tornar a
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discussdo sobre o materialismo sem importancia, mas sim que ha uma tensdo entre teoria e
prética, entendendo-se a pratica como uma dimenséo de pensamento mais dirigida ao sentido
material, logo se conclui que a dissolucdo daquela tensdo ja se configura como tomada de
posicdo. Isto s6 pode ser admitido como uma justificativa epistemoldgica. Mas adotar um
reducionismo da teoria em relagdo a prética indica apenas que tal posicionamento tornou-se
comum naquele periodo. Kant e Godel apresentaram conclusdes diferentes acerca do
pensamento puro. Kant estava com uma clara influéncia realista no sentido fisicalista quando
fez sua critica epistemoldgica, 0 que mostrou sua censura a metafisica. Godel, por sua vez,
desenvolveu um teorema que escapa ao construtivismo ainda que seu trabalho néo esteja
isento do aspecto demonstravel da teoria. Contudo, ao contrario do sentido negativo atribuido
por Kant, puro para Godel é parte da ontologia formal dos objetos matematicos, ndo cabendo
associa-los a convencdes formuladas na tarefa de formalizar uma expressao. Assim, para
Godel, o puro significa abertura com respeito a dimensdo construtivista, ou seja, um dominio
no qual a matematica ndo se esgota em seus procedimentos formais.

Se Kant ja havia percebido isso antes de Gddel e construido sua critica em relagédo a
ideia de uma filosofia pura como modo de justificativa para o conhecimento, contudo, de
acordo com a visdo platonista da natureza da matematica, teria faltado a Kant a compreenséo
de que o aspecto nouménico significaria o préprio fundamento necesséario para analise
ontoldgica dos entes matematicos enquanto idealidades puras. Este trabalho pretende verificar
as influéncias filoséficas de Godel — a partir da interpretacdo de suas ideias em comparacdo
com os filésofos Leibniz (acerca da completude) e Kant (acerca da incompletude) — para
determinar de que modo ele concebe uma filosofia propria. Tanto a incompletude quanto a
nocgdo de sintético, ndo sdo definidas pela nocdo de consisténcia. A proposito, ao perceber a
limitacdo do raciocinio analitico, Kant tentou, sem éxito, propor uma unificacdo das noc¢des
controversas de analitico e de sintético, e estabeleceu um novo conceito hibrido, a saber, juizo
sintético a priori. O problema com a filosofia de Kant é que existe uma tendéncia fisicalista
em sua doutrina. Ele ndo resolve, mas toma partido por um dos lados, no caso, toma como
referéncia o modelo natural de ciéncia. No entanto, este conceito hibrido de Kant se configura
na possibilidade de uma filosofia transcendental. Na parte final de seu artigo sobre o
desenvolvimento moderno da Matematica a partir da Filosofia, GOdel afirma que o método
fenomenoldgico de Husserl pode suscitar interesse porque pode propor a resolucdo de
questdes classicas do racionalismo a partir do ponto de vista filoséfico. E isso porque tal
método pretende unificar o par de conceitos que significaram todo o dualismo em que se

encontrou a Filosofia durante sua historia e que impediu que a mesma participasse de um
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debate cientifico-sistematico, a saber, pela fenomenologia, Husserl pretendeu unificar as
categorias de analitico e de sintético na mesma base filoséfica de conhecimentos.

Conquanto Gdodel tenha seus resultados matematicos discutidos, até hoje, ndo foi
devidamente tematizado a partir de um ponto de vista filos6fico. Conferir uma base segura
para a discussao racional é o propdsito filosofico desde sempre. Saber inferir um argumento a
um ponto em que este ndo seja arbitrario e que explique sua razdo de modo a atingir um
critério de verdade, também néo € novo. A sistematizacdo da racionalidade é um projeto que
ja esta previsto desde os gregos antigos. Ao longo da histéria da filosofia se pode observar
muitos casos em que houve tentativa de aproximar a filosofia a partir da referéncia a
matematica. Pitagoras, Platdo, Aristételes, Descartes e Leibniz sdo apenas alguns dos nomes
de pensadores lendarios que tentaram esse caminho teodrico de relacionar filosofia e
matematica. Contudo, esta relacdo entre tais disciplinas era efetuada com base na recusa de ter
de justificar o conhecimento a partir da referéncia ao materialismo. Por outro lado, Frege,
Russell, Husserl e Gédel foram matematicos que fizeram o caminho inverso, ou seja, partiram
da matematica para tentar chegar numa clarificacdo filoséfica a partir de um enfoque que
tematizava o papel da linguagem nas expressdes de conhecimento. Ainda assim, ndo tomavam
a discussdo l6gica como instrumental para o0 modelo cientifico-natural, tal como os trabalhos
de Wittgenstein e de Popper, por exemplo. A fenomenologia de Husserl é um método
filosofico que admite essa inspiracdo matematica nos assuntos de fundamentacdo dos
principios gerais do conhecimento. Ao que parece, a orientacdo de Husserl na composicdo do
seu método, termina por fazer certa revisdo historiografico-filos6fica. Husserl concordava
com os termos do kantismo, a saber, de que a Filosofia precisava de um método que colocasse
fim nas disputas internas de suas concepcfes e no dualismo conceitual. Também aceitava o
parametro de que a razdo deveria conduzir a humanidade. Para tanto, Husserl elege que a
Filosofia capaz de se tornar ciéncia, € necessariamente fenomenologia. Toda e qualquer
fenomenologia tem por objeto exatamente a questao da consciéncia.

Isso quer dizer que Gddel aceitava, do mesmo modo que Platdo, que nimeros, pontos,
linhas, planos sdo entidades abstratas e que existem de modo independente da experiéncia
sensivel ou determinada de modo causal ou fisicalista. Ao buscar uma justificativa para os
fundamentos da matematica em questdes filosoficas, Godel termina por orientar seu
pensamento ndo apenas em uma releitura de determinados pensadores da Filosofia, mas
também atualiza aquelas ideias em contato com as suas proprias concepgdes. Desse modo, a
partir de Leibniz e Kant, Godel encaminha sua discussdo filosofica no sentido

fenomenoldgico.
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1.3 O problema das aparéncias e o argumento transcendental

O problema da filosofia tradicional em relacdo a questdo do conhecimento ficou
conhecido como problema das aparéncias. A ideia de uma justificativa racional para o
conhecimento tinha como parametro as abstracdes e universalidades de modo que o que
estivesse relacionado ao sensivel encontrou dificuldades para se tornar efetivo enquanto
aspecto tematizado nas teorias racionais. De fato, toda compreensdo acerca do sensivel
permaneceu impedida por conta do predominio da metafisica. 1sso ndo é fortuito, afinal, a
metafisica teve um tempo maior de predominio e que durou toda a Antiguidade e o Medievo,
e ainda perdurava nas formulagfes tedricas de muitos pensadores filosoficos e cientificos no
inicio da Modernidade. Se o foco da metafisica ocidental, na condicdo de discurso
racionalista, era deslocar o individuo para uma razdo que nao pudesse ser verificavel e
aprendida pela experiéncia, isto mostra que a ideia da ciéncia ficou dependente dessa situacao.
Mesmo as teorias estéticas, anteriores ao seculo XVIII, que eram dominadas pelo
entendimento metafisico, terminavam por retirar o foco da experiéncia sensivel para uma
visdo transcendente (tal como sugere a tradicdo metafisica). Obviamente, a experiéncia
sensivel ndo é ainda aquilo que se requer da atividade cientifica, ou seja, a sensibilidade nao
pode oferecer a experiéncia um critério de validacdo do conhecimento. Contudo, em seu
esquematismo filoséfico, Kant encontra uma forma de fundar a experiéncia numa razéao
apriorista e inata, 0 que permite a experiéncia sensivel elevar-se a uma ordenacao interna
capaz de garantir-lhe validade objetiva.

A critica de Kant se constitui em varios problemas articulados, embora comporte uma
unidade interna consistente. A filosofia de Kant possui uma dimenséo tedrica e uma pratica,
ou seja, uma dimensao epistemoldgica e outra ética. Neste trabalho, a op¢édo foi desenvolver
apenas a dimensdo epistemoldgica da filosofia kantiana, em funcdo da discussdo tematica
estar centrada na Teoria do Conhecimento. Com isso ndo se quer dizer que a parte ética ndo

seja importante, mas que o fato de o presente trabalho ser apenas um breve esbogo.

1.4 Critica de Husserl a filosofia transcendental de Kant

A fenomenologia surge no final do século XIX em meio a uma situacdo historica
marcada por mudangas no campo das ideias; o que se deve principalmente a crescente
hegemonia das ciéncias positivas frente ao colapso das teorias especulativas dos sistemas

filoséficos. O panorama disso se mostrava no fato de que o modelo de conhecimento que
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norteava as investigacdes acerca de como as coisas sdo, ja havia se tornado aceito como
método hipotético dedutivo experimental. Assim, o avangar das ciéncias promoveu um
realismo nas questfes do conhecimento de tal modo que a tendéncia assumida pelas teorias
cientificas pudesse ser desenvolvida juntamente ao positivismo; isto é, o status do
conhecimento somente seria alcancado se os fatos pudessem ser enumerados, pesados,
medidos e experimentalmente determinados.

Husserl toma como ponto de partida de sua filosofia a critica ao modelo das ciéncias
positivas, pois, segundo ele, o naturalismo pode ser definido como a tentativa de explicar
todos os fendbmenos, inclusive os de ordem interna, a partir de uma atribuicdo de causas
naturais. Na atitude natural, o conhecimento pode ser aperfeicoado pelas ciéncias, o que
impbe a concep¢do de verdade atrelada a um pragmatismo que ndo lhe é préprio, nesse
sentido, para 0 pensamento natural, a verdade ocorre espontaneamente a partir de adaptacoes
impostas pela pesquisa empirica.

O proposito de Husserl na elaboracdo da fenomenologia seria a de que ela se
caracterizasse como método especificamente filosofico, cujo objetivo seria 0 cumprimento do
ideal de uma ciéncia absolutamente fundante em relacdo ao conhecimento, e para tanto, esse
saber filosofico deveria estar orientado de modo que o tratamento das questdes, ndo
concedesse privilégio a nenhuma pressuposigéo.

E hoje em dia importante submeter a filosofia naturalista a uma critica
radical. Importa muito em especial uma critica positiva dos fundamentos e
dos métodos, a sobrepor-se a critica meramente contraprovativa que parte
das consequéncias. SO aquela é suscetivel de manter intacta a confianca na
possibilidade de uma filosofia cientifica, ameacada pelo conhecimento das
consequéncias absurdas do Naturalismo que se baseia na rigorosa ciéncia
empirica. (Husserl, 1965 p. 7)

Nesta passagem € anunciada a mensagem de que a epistemologia alinhada a uma
compreensdo naturalista precisa ser revista, pois a Filosofia ndo pode se desenvolver sob essa
orientacdo. A solucdo de Husserl se volta para orientar a fenomenologia a partir de uma
inspiracdo neocartesiana acerca da clareza e da distingdo. De modo geral, a fenomenologia
sempre esteve proxima de um idealismo dada sua énfase em situar em bases ldgicas o
pardmetro de suas investigagdes. De fato, uma das preocupagdes de Husserl que pode ser vista
desde seus primeiros trabalhos sempre foi o fato de o conhecimento estar entrelacado aos
relativismos que o resultam em ceticismo.

O proéprio Husserl parece ter abandonado sua posi¢éo inicial exposta nas Investigacoes
porque teria percebido que a fenomenologia, até aquele momento, ndo conseguira se livrar da

critica de ser uma psicologia descritiva; porque mesmo ressalvando seu carater eidético, era
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orientada por um conceito psicoldgico de evidéncia, pelo qual apenas os objetos da percepcao
interna seriam dados originarios. A ideia é que ele ainda ndo dispunha de meios que
impedissem a entrada de elementos reais de investigacdo. No entanto, a filosofia de Husserl,
dada a amplitude de suas pesquisas, ndo pode ser tematizada amplamente neste trabalho
porque tal empreitada ndo poderia ser feita sem a devida mengdo a etapas e conceitos que a
constituem. Por isso, a apresentacao ficara limitada ao conceito de reducdo, pois este conduz a
fenomenologia até uma critica da razdo, que pode ser caracterizada como um Idealismo
Transcendental, tal como terminou por se configurar. Como se sabe, Husserl descobriu os
primeiros elementos de sua teoria da redugéo entre os anos de 1904-1905, o que marcou a
segunda fase de seu pensamento com a guinada transcendental. Esta fase foi fundamental para
entender o conjunto de sua obra, pois, a partir de entdo, Husserl retorna ao conceito de
reducdo varias vezes ao longo de outros textos. A peculiaridade da escrita de Husserl € que
como ele concebe a fenomenologia como método e atitude especificamente filosofica, ele ndo
tematiza seus conceitos, mas usa-os de modo operatorio.

A ideia da Fenomenologia € um texto pertinente ao ano de 1907, que foi editado no
formato de uma compilacdo das aulas de Husserl, ministradas em Géttinga (Husserl, 1950),
cuja importancia se refere tanto ao fato de ter sido a primeira obra em que Husserl tornava
publica sua descoberta, como também, porque nele comparece a guinada fundamental da
fenomenologia em direcdo a perspectiva transcendental. As teses da reducdo podem ser
enunciadas do seguinte modo: 1) para Husserl a reducdo é o procedimento que permite a
entrada no nivel verdadeiramente filoséfico; 2) que este procedimento filoséfico impede o
filésofo de optar por uma atitude objetivista, pois seu propdsito é instalar o filésofo na relagéo
transcendental entre o cogito e o cogitatum; 3) para Husserl a reducéo ndo é outra coisa que 0
descobrimento da dimensdo ideal e objetiva. Em relacdo a filosofia transcendental, importa
mencionar que a sintese perceptiva efetuada como vivéncia imanente da consciéncia ndo deve
ser entendida como um processo somatorio que agrega e associa impressdes ou imagens de
um sentido externo. Assim, seu significado deve ser compreendido como fundamento para
instauracdo de um campo de possibilidades para o conhecimento a priori.

Segundo Husserl, a intencionalidade ndo pode ser entendida de outro modo que néo
seja 0 de atender a exigéncia da Logica Transcendental inscrita no programa fenomenologico

de elaboracdo de um saber’ comprometido com as possibilidades universais e absolutas.

” Cumpre assinalar que ao vocabulo alemao Wissenschaft, denota, em Husserl, a atribuicdo ao significado de um
saber porgue o uso corrente dessa palavra, como ciéncia, envolve os preconceitos advindos da atitude natural.
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Mesmo a nogdo de intencionalidade encontrando-se vinculada também a outra corrente
filosofica contemporénea, no caso, a filosofia da mente cujas pesquisas sao dirigidas aos
estados mentais, e envolvem conhecimentos relativos a neurociéncia. Entretanto, neste
trabalho, pretendemos mostrar que a compreensdo da motivacao tedrica que conduziu Husserl
a retomada da nogdo brentaniana de intencionalidade da consciéncia e seu desdobramento na
critica proposta pela fenomenologia, ndo se refere a nenhuma perspectiva relacionada aos
estados mentais.

A teoria da intencionalidade de Husserl, ao pretender esclarecer nossas condicGes de
acesso as coisas ou, mais estritamente, as condi¢cdes de possibilidade para apreensdo do
sentido de um juizo se contrapde, em relagdo ao que poderiamos chamar de “campo da
consciéncia”, em pelo menos duas ideias: 1) a que interpreta a consciéncia do objeto como
reflexo subjetivo de estimulos objetivos (poderiamos chama-la de teoria naturalista por
conceber a percepcdo como uma relagdo casual entre duas realidades preexistentes, a saber,
entre 0 eu e 0 mundo); 2) a que interpreta a consciéncia de objeto como a percepgéo imediata
de conteidos mentais que seriam simbolos, indicativos ou representativos, de realidades extra
mentais apenas inferidas (poderiamos chama-la de teoria mentalista por conceber a percepcéo
como relagdo interna entre realidades da mesma natureza, a saber, entre atos e contetdos
mentais).

Husserl afirma que as dificuldades surgidas a partir de uma versdo mentalista da
filosofia da consciéncia viriam de ndo ter sido feita, na tradicdo, uma distin¢éo
fenomenoldgica entre sensacdes e qualidades percebidas, e da auséncia de uma tematizacdo
intencional da consciéncia. A premissa basica da versdo mentalista da filosofia da consciéncia
seria 0 principio de que temos acesso imediato apenas aos nossos proprios estados de
consciéncia. Husserl denomina esse tipo de filosofia da consciéncia como teoria ndo critica do

conhecimento.

Parece 6bvio a essas teorias que a consciéncia sé pode atuar sobre o que esta
realmente dado na consciéncia, isto é, sobre os contelidos que a consciéncia
envolve realmente em si mesma, como seus componentes. O extra
consciente s6 pode ser, pois, objeto mediato de um ato, e isto simplesmente
porque o contetdo imediato do ato, seu primeiro objeto funciona como
representante, como signo ou imagem do ndo consciente. (Husserl, 1975,
tomo I, p. 160)

Husserl aponta as seguintes teses principais da filosofia tradicional da consciéncia:
1) o que é objeto imediato dos atos de consciéncia sdo 0s proprios contetdos da consciéncia;
2) 0s atos s6 tem relacdo mediata com objetos que ndo sdo partes da consciéncia; 3) o0s objetos

imediatos da consciéncia sao signos ou imagens internas mediante os quais inferimos objetos
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externos. Para Husserl as teses 2 e 3 pertencem como desdobramento representacionalista do
principio expresso na tese 1.

A critica de Husserl a Brentano se refere, nesse sentido, ndo ao fato deste ter
reabilitado o conceito medieval de intentio, mas porque Husserl entende que a partir de
Brentano a intencionalidade é tomada como estrutura fundamental dos fenémenos psiquicos,
designando meramente a distincdo entre fendmenos psiquicos e fendmenos fisicos.® Para
Brentano, a intencionalidade € caracteristica dos fenémenos psiquicos, contudo, reside ainda

neles uma referéncia a algo objetivo.

Essas diferencas no modo como algo é objetivo nas vérias experiéncias
vividas, o representado no representar, o julgado no julgar, o querido no
querer, formam por consequéncia, as principais distin¢cdes de classes entre
fendmenos psiquicos. Essa estrutura basica do psiquico, por meio da qual
algo objetivo reside inerentemente em cada experiéncia vivida, é chamada
inexisténcia por Brentano. (Heidegger, 1992, p. 22)

Contra Brentano, Husserl alega que sua afirmacdo de que os fenbmenos psiquicos
estariam condicionados como objetos da percepcao interna, acabou concedendo a Psicologia
uma importancia consideravel com referéncia aos assuntos do conhecimento. Embora Husserl
concorde com Brentano sobre a intencionalidade estar relacionada a percepcao interna dos
fendmenos psiquicos, porque todo o conhecimento deve estar referido como vivéncia da
consciéncia, contido, como esses conteldos da percepcdo interna ndo podiam se constituir
como apreendidos puramente, porque lhes faltava o dispositivo da reducdo fenomenoldgica. E
entdo, segundo Husserl, a Psicologia ndo poderia se tornar o solo para fundamentacdo do
conhecimento, porque suas consideracdes ndo teriam ultrapassado o ambito do mentalismo.®
Para Husserl a relacdo do conhecimento deve ser entre um ato significante e um objeto e este
deve ser entendido como o sinn fregeano, ou seja, como sentido, pois, 0 objeto entendido
como cogitatio é ser intencional, portanto, a consciéncia apreende o sentido do ato de ser

objetual para conferir significagéo.

® Essa influéncia pode ser verificada na publicagdo do Apéndice na Sexta investigacdo, em que Husserl examina
detidamente a distin¢do de Brentano.

% N3o se trata de Husserl negar a psicologia empirica como também de conferir carater negativo em relacéo a
tese do mundo a partir da epoché, mas sua oposicao incontornavel com o psicologismo nao se refere exatamente
ao fato de ser uma ciéncia empirica, mas de acordo com sua proposta filosofica, Husserl pensava que o
psicologismo ndo propiciaria uma elucidacdo das possibilidades da subjetividade pura, que deveria ser o solo
verdadeiro para a constituicdo de uma fundamentacdo da teoria do conhecimento e da ldgica.
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1.4.1 Critica da teoria do conhecimento

A critica de Husserl tem inicio com concepcdes tradicionais propostas ao longo da
historia das ideias, ou seja, a relacdo entre sujeito e objeto é abordada a partir da referéncia ao
inatismo das ideias como conhecimento intrinseco que forma representacdes na consciéncia
ou, de outro modo, como conhecimento relacional, o que pressupde um mundo externo.
Contudo, em ambas as perspectivas tradicionais, ndo havia a possibilidade de promover a
abertura ao campo das possibilidades transcendentais. Assim a objetividade do conhecimento
esteve subordinada ao que Husserl denominou como espontaneidade nas relacdes entre sujeito
e objeto. A investigacdo fenomenoldgica pretende justamente descrever o modo pelo qual o
fenbmeno aparece na imanéncia da consciéncia intencional. Porém, de acordo com o método
fenomenoldgico, o sujeito do conhecimento ndo é o sujeito psicolégico, porque a
fenomenologia exige que o conhecimento seja fundamentado a partir da esfera reflexiva e
apoditica da subjetividade transcendental, isto significa que o contetdo imediato dos atos ndo

€ uma imagem, nem pode ser alcancado como percepcao elementar de qualidades sensiveis.

Todos os erros fundamentais da teoria do conhecimento se ligam com a
metabasis mencionada, por um lado, o erro bésico do psicologismo, por
outro, o do antropologismo e do biologismo. Ela age assim de um modo
sumamente perigoso, porgque nunca se esclareceu o sentido genuino do
problema e ele se perde de todo na metabasis €, em parte, também porque
mesmo aquele que para si o clarificou s6 com dificuldade pode manter
continuamente eficiente esta claridade, e na reflexdo superficial sucumbe
novamente as tentacdes do modo natural de pensar e julgar, bem como a
todas as maneiras falsas e sedutoras de pdr o problema, que crescem no seu
solo. (Husserl, 1986, p. 66)

A metabasis ou passagem a outro género de abordagem significa que a atitude natural-
psicolégica pressupde que 0 conhecimento ocorra espontaneamente, ignorando que a
possibilidade do conhecimento depende, primordialmente, da instauracdo de um campo
apropriado para sua fundagdo. Desse modo, a critica de Husserl indica que a ciéncia positiva
trata 0 conhecimento a partir de abstracdes Idgicas que pretendem predizer um estado de
coisas projetado como real. Para Husserl haveria uma dicotomia entre contetdo do ato e
objeto do ato, assim afirmando que a distingéo entre contetido do ato e objeto do ato ndo é de
modo algum clara nem satisfatoria (Husserl, 1986, p. 17). O que seria propriamente percebido
por um ato seria 0 seu proprio conteudo imanente, enquanto o objeto referido ndo estaria
numa relacdo direta com o préprio ato, mas seria simplesmente inferido a partir dos dados ou

composto pela associacdo desses dados.
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A reducéo foi o procedimento adotado por Husserl para distinguir entre sensacdes
como meros vividos e o proprio objeto percebido, pois sua fungdo é suspender as
pressuposicOes de existéncia da percepc¢édo externa, de tal modo que esta ndo seja considerada
como uma representacdo de uma coisa fisica preexistente a vivéncia intencional. A anélise
fenomenologica parte do principio de que a referéncia a algo transcendente é um fato que s é
problemaético aquelas abordagens que se iniciam separando o mental do extramental, por isso,
formulam o problema do conhecimento nos termos de uma pergunta sobre o valor cognitivo
de meros contetdos psicoldgicos.

Para Husserl os conteudos de consciéncia ndo sdo percebidos, mas simplesmente
vividos, isto é, o complexo dos contetdos de consciéncia ndo é suficiente para esclarecer a
referéncia objetiva da percepcdo. A nocdo de aparicdo € aplicavel ao que pertence
genuinamente a consciéncia no sentido de ser uma parte ou momento na sucessdo dos dados
singulares da consciéncia. O objeto que aparece ndo é parte desse multiplo de dados da
consciéncia, pois 0 objeto que aparece ndo deve ser tratado como mera aparigéo, porque ndo
se trata de que a aparicdo como tal apareca, mas que seja vivida. Em contraposicdo, o objeto
que aparece € transcendente a aparicdo do vivido como fendmeno.

Assim, a identificacdo entre as qualidades percebidas e as apari¢des vividas seria um
erro para Husserl. Um exemplo desse equivoco seria supor que algo parece verde, entdo
poderiamos concluir que o objeto percebido apresenta uma aparicao verde e, portanto, haveria
certos objetos e certas apari¢cGes que seriam semelhantes quanto a cor. Trata-se de conceber as
aparicbes como tendo uma realidade. A qualidade percebida, no caso o verde de uma folha,
tem coloracéo esverdeada, foi propriamente percebida como certa coloragéo de algo, enquanto
o0 verde sentido na percepcao da qualidade verde da folha, o verde vivido no ato perceptivo de
algo ndo é ele mesmo verde, porque nao é possivel comparar o conteldo da percepcao externa
com o conteudo do objeto no modo em que é percebido na visada intencional. Tais atos
intencionais ndo podem ser irredutiveis ao que é sentido na percepcao sensivel.

Se os predicados da aparicdo ndo se tornarem distintos do ato perceptivo, surgirdo
certas dificuldades como admitir que uma das qualidades desse objeto seja ser verde, logo ele
também poderia ser determinado espago-temporalmente. Pretender que as apari¢es sejam
entidades mentais € supor que sdo objetos imediatos da percepcao sensivel, com isso, segundo
Husserl, pretende-se que as percepgdes externas estejam baseadas em percepcdes internas e
gue uma coisa possa ser expressada numa linguagem que fale de perceber aparigdes visuais,

tateis etc.
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Segundo Husserl, as sensacfes tornam-se manifestadamente objetos de representacao
penas na reflexdo psicoldgica, enquanto que na representacdo intuitiva ingénua elas séo
certamente componentes da vivéncia de representacdo (partes de seu contetdo descritivo),
porém, de nenhum modo sao objetividades (Husserl, 1967, p. 75).

A fenomenologia se relaciona com o a priori na esfera dos dados absolutos, isto é, para
Husserl, o conhecimento ndo diz respeito a objetos transcendentes. Contudo, existe um
sentido antepredicativo com o qual a fenomenologia tem de lidar e que impde a necessidade
de admitir que a consciéncia € transiente de um estado ingénuo para um outro, intencional.
Por isso, 0 empirismo &, para ele, um equivoco absurdo ndo s6 por admitir o mundo exterior
como origem para o conhecimento, mas, principalmente, porque teria faltado ao empirismo, o
procedimento metddico de presentificar as idealidades aos atos perceptivos, pois as
associacOes de ideias jamais poderiam se efetuar independentemente das conexdes internas
constituintes de sentido. Em relacdo ao Racionalismo moderno, a critica de Husserl se refere a
que esta doutrina ndo cumpriu sua funcdo de elucidar o conhecimento a partir da
subjetividade cognoscente, porque ndo houve no idealismo, uma critica fenomenoldgica da
razdo que permitisse ao conhecimento erigir-se a partir de um fundamento rigoroso e
oferecesse, com isso, condic¢des para descri¢cdo de esséncias presentificadas no modo em que
apresentem a consciéncia intencional.

A proposta do logicismo, também ndo pode assumir a elucida¢do do conhecimento,
porque a légica normativa ndo possui metodologia adequada para erradicar insuficiéncias e
ambiguidades em relacdo aos atos do conhecimento. Desse modo, ndo pode pretender uma
critica do conhecimento em geral. Para Husserl, a concepcao da légica ndo pode estar voltada
apenas para as leis normativas do pensamento que expressam a verdade de um juizo formal
enguanto meramente indicada em um enunciado analitico, mas, de acordo com sua
fenomenologia, a légica transcendental possui a fungédo de tornar clara a idealidade das cosas
mesmas constituidas na esfera pura, a partir da descricdo dos modos em que o fenbmeno €
dado ao juizo enquanto correlacdo da atividade cognoscitiva da consciéncia transcendental. E
novamente, desde modo, a fenomenologia enquanto ciéncia eidética baseada em um método
intuitivamente descritivo de fendmenos puros, ndo deve ser entendida como efetuando
descricdes dos atos referentes aos objetos reais. O conhecimento, segundo a atitude filosoéfica,
depende do modo de dar-se dos entes reduzidos, que torna possivel a unificacdo sintetica
operada pelos atos da consciéncia cognoscente a partir da constituicdo do dado puro da

imanéncia da consciéncia.
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Husserl ndo admitiu o psicologismo em suas investigacbes, porque, mesmo
considerando que a elucidacdo fenomenoldgica consiste em descrever as esséncias a partir do
modo como aparecem aos atos relativos ao fluxo interno das vivéncias cognoscitivas da
consciéncia. Contudo, 0 ego cogito husserliano nédo é idéntico ao ego transcendental kantiano,
porque, em Husserl o modo perceptivo de apreensédo funda o conhecimento, por meio da
reducdo que permite a correlacdo interna entre vivéncias e ndo como em Kant, em que o
conhecimento de uma representacdo pura depende de um objeto transcendente recebido na
sintese de apreensdo. Husserl entende que o objetivismo relacionado a realidade externa,
conduziu o conhecimento a um deslocamento do que seria seu ambito proprio, isso &, que a
atitude natural ndo leva em conta que nao é possivel comparar 0 sentido inerente aos juizos
I6gicos com os objetos reais, porque a nocao de objeto real é obtida a partir de um ente dado
em si mesmo, de modo que a objetividade cientifica estaria toda pressuposta na gradacéo e
relativismo que acompanha a naturalizacdo do conhecimento, cujos resultados conduzem as
aporias do ceticismo.

O surgimento da fenomenologia encontra-se ligado ao fato de Husserl ter considerado
como fracassadas as tentativas de enveredar na dire¢cdo de uma ciéncia rigorosa, tendo como
referencial a heranca intelectual deixada pela tradicdo racional do Ocidente, configurada tanto
em relacdo as doutrinas filos6ficas quanto nas ciéncias nascidas no interior da Filosofia e que
desta se separaram posteriormente, para alcancarem autonomia em relagdo ao seu
desenvolvimento.

Para Husserl, o desenraizamento a que as ciéncias chegaram possibilitou uma crise nos
fundamentos da racionalidade, isto é, a autonomia das ciéncias positivas em relacdo a
Filosofia, teria significado ndo apenas uma fragmentacdo do conhecimento e pressuposi¢édo de
seu fundamento, mas resultado em um esquecimento que se caracterizaria pela perda do
verdadeiro sentido da ciéncia para 0 homem. Isso exigiu que a fenomenologia rompesse com
a concepcao, difundida a partir da época moderna, de que o interesse na obtengdo de um saber
cientifico mais adequado e correspondente a natureza especifica de cada conhecimento
pudesse estar de acordo com o procedimento comum de subtrair da Filosofia todos 0os campos
possiveis de conhecimento. A atitude natural, configurada na autonomia e nos progressos das
ciéncias positivas, teve de retirar da Filosofia a primazia de tratar de questdes relevantes,
porém, isto ndo significou, segundo Husserl, que tal procedimento tivesse resultado num
empobrecimento da Filosofia, pelo contrario, ao longo de seu desenvolvimento historico, as

ciéncias ndo teriam retirado da Filosofia aquilo que a sustenta essencialmente, porque nao
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retiraram dela seu solo proprio, 0o que assegura sua independéncia, apesar de todo o
desenvolvimento e progressos cientificos alcancados.

Sendo assim, o advento da fenomenologia adquire importancia porque pretende
transformar a Filosofia numa ciéncia apoditica, tendo como parametro as investigacoes
efetuadas pelo sujeito do conhecimento. Com isso Husserl retira a fungéo da I6gica, entendida
como uma légica de hipdteses e testes, para conferir significado aos juizos, Husserl pretendeu
oferecer solugbes as divergéncias e paradoxos instaurados predominantemente no @mbito da
Teoria do Conhecimento. Para tanto, ndo rompeu com a Filosofia, mas ao contrario, quis dar
prosseguimento e desdobrar os projetos platénico-aristotélico, cartesiano e kantiano. Com
isto, ndo estamos afirmando que o método fenomenoldgico admite pressuposi¢des tedricas ou
de quaisquer naturezas. A fenomenologia, sendo método filosoéfico, possui relagdo com o
desenvolvimento da histéria da filosofia, porque as questdes suscitam o esclarecimento
fenomenolodgico encontram-se tematizadas na tradicdo da teoria do conhecimento.

Pelo fato de Husserl ter elaborado uma filosofia da intencionalidade torna-se
necessario compreender a dimensao e significacdo dessa no¢do, deve-se reconhecer que sua
consisténcia ndo € apenas intelectual, mas também é tributaria de uma forma de expressdo
linguistica, devida a formas de determinabilidade do dizer, que sdo responsaveis pelos
significados provenientes de outras formas de pensamento que, ndo obstante, antecederam e
constituiriam o uso atual do termo. Esta concepcdo da intencionalidade, ndo € recente e
desarticulada, mas possui implicaces que estdo relacionadas aos periodos antigo, medieval e
moderno, e esses periodos oferecem, portanto, o sentido correspondente a sua elucidacdo em
Brentano e Husserl.

Sabe-se que durante a filosofia medieval a intencionalidade era tratada como
inexistenz, ou seja, no sentido de referir-se a algo distinto dela prépria, e que caracteriza uma
cisdo entre o psiquico e o real. Esse termo ja enuncia o sentido de algo de outra ordem que
ndo é material. Na segunda metade do século XIX, houve uma retomada dos estudos da
filosofia de Aristoteles em que foram desenvolvidas andlises de sua obra, ja desvinculada da
filosofia escolastica, onde autores como Trendelenburg e o préprio Brentano contribuiram
para uma nova interpretacéo.

A influéncia de Aristoteles, em relacdo a nogédo de intencionalidade, pode ser atestada,
como explicou Trendelenburg (Aristoteles, 1951), no fato de que o intelecto permita a alma,
que é forma de um corpo, pensar e conceber, sendo independente da alma e do corpo.
Contudo, o fendmeno perceptivo é afetado passivamente pelo inteligivel de modo que se

estabelece uma analogia entre 0 pensar e o0 sentir, isto €, a afeccdo ndo deve ser entendida
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COMO O que promove a corrupgdo, mas como intelecto que aperfei¢oa e se conserva inerente a
forma do ente pensado (Aristdteles, 1951, p. 5). Desse modo, Trendelenburg tende a aceitar a
concepcao de Sdo Tomas de Aquino (cf. Aristoteles, 1951) acerca da psicologia aristotélica,
segundo a qual a sensacdo, em Aristoteles, mesmo consistindo em um modo passivo, pode ser
atribuida ao intelecto.

A defini¢do do conceito de Ser, em Aristdteles, desse modo, depende ndo somente do
modo de predicacdo com que se define o ente, mas sua concepcao de inteleccdo indica um
principio hilemérfico estruturante e imanente as proprias coisas, que permite que a esséncia
possa ser categorizada e conhecida nas coisas sensiveis e ndo como Platdo, em que o ser é
situado através da contemplacdo ideal. Ainda que a definicdo de ousia aristotélica seja
alcancada por meio de um principio inteligivel e operante nas etapas do nous, contudo,
importa mencionar que os usos da intencionalidade, antes da fenomenologia, exceto em
relacdo a Brentano, referiam-se a uma logica formal ainda associada ao realismo objetivo.

Lohmann, outro comentador da origem e desenvolvimento da nocdo de
intencionalidade, argumentou em seu estudo sobre os modos do pensamento™® que a forma
intencional é uma estrutura do pensamento semitico. Entéo, sua explicacdo indica que a nogéo
de intencionalidade, elaborada durante a filosofia medieval a partir do século XIlII, procede da
estrutura do pensamento arabe. Esse autor nos mostra que na lingua arabe, nao existe o verbo
ser, que € uma estrutura originada no ramo linguistico indo-europeu, o grego inclusive, pois a
concepgdo arabe da intencionalidade surgiu para suprir a auséncia da predicaco’* na lingua e
pensamento semitico. Entretanto, em arabe, a constituicdo do conceito de Ser aponta para uma
relacdo implicita entre 0 pensamento e o0 objeto; dai, a interpretacdo arabe sobre a concepgdo
aristotélica do nous inteligente, aliada ao fato de ndo haver predicacdo na estrutura de
pensamento semitico, proporcionou através da concepcdo latina dessa nogdo, a analogia com
o sentido fenomenoldgico, isto é, da consciéncia transcendente como ‘intencdo de’. Desse
modo, o que na lingua arabe seria uma relacdo implicita, foi transformado em correlacéo
intrinseca a imanéncia da consciéncia, que possibilita a via de acesso a ser explorada pelo

desvelamento do campo de significa¢Ges originérias.

19 Johannes Lohmann proferiu a conferéncia “Saint Thomas et 1&s Arabes — Structures linguistiques et formes de
pensée”, no Instituto Superior de Filosofia de Louvain, em outubro de 1974. Posteriormente, esse mesmo
trabalho foi publicado como artigo na Revue Philosophique de Louvain, t. 74, fev. 1976, p. 30-44.

1 No que se refere & interpretacéo do conceito de ser, abordado pelo segmento indo-europeu, existe um estudo
classico de Charles Kahn, “Sobre o verbo grego ser e o conceito de ser”, que trata dos significados do verbo ser
na lingua atica da Grécia Antiga.
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Lohmann explica que as relagcbes que envolvem a intentio, ndo se restringem as
questBes de carater linguistico, mas se referem sobretudo aos modos formais de elaboracéo do
pensamento, que determinam a linguagem para exprimir uma concepc¢do de mundo, isso €, 0
que importa ndo sdo as constituicbes linguisticas em si, mas as linguas enquanto pre-
determinam uma certa concepc¢édo de mundo para o sujeito. Assim, Lohmann argumentou que
havia, na intencionalidade escoléstica (intentio), uma funcdo de atribui¢cdo que requeria um
intermediario necessario, isto €, na concepcdo medieval, a adequacdo significava que o
homem ndo poderia conhecer intelectualmente sem a representacdo conceitual, capaz de
conferir universalidade, ainda que de forma abstrata. Contudo, essa forma néo seria absorvida
na presenca do ente conhecido porque, nesta concepcao, era vedada a inteligéncia humana, a
possibilidade de ter, por si mesma, o conhecimento intuitivo da coisa individual.

O conceito de intuicdo categorial pretende mostrar que os correlatos das formas
categdricas ndo sdo momentos reais, em outros termos, enquanto na intuicdo sensivel, objeto é
apreendido com um simples ato de percepcdo, na intuicdo categorial a objetividade é
alcancada com uma datidade da evidéncia constituida intuitivamente, que se autopresenta no
conceito. Significa que a objetividade da constituicdo indica que um ato possui conteddo
intuitivo ndo apenas na intuigdo sensivel ou ainda, que ndo é um pensamento meramente
simbdlico ou vazio quando referido as categorias, no entanto, a intuicdo categdrica ndo é
possivel fora dos atos fundadores, sem uma intuicdo individual subjacente, isso €, a
possibilidade de que este principio seja aplicado aos individuos implica que a analise formal
esteja referida teleologicamente a todas as esferas individuais possiveis.

A evidéncia categorica é a unidade da consciéncia através da qual o sujeito
cognoscitivo se coloca em condi¢cbes de apreender entidades ideais. A elucidagéo
fenomenoldgica do conhecimento ndo é uma atividade que opera sobre o mundo, ndo é
possivel atribuir um significado real a dimensdo logica, porque o entendimento ndo atua
realmente sobre a sensibilidade ou em esquematismos entre faculdades. Nesse sentido, as
criticas de Husserl a Kant, ao final da secdo Il das Investigagdes, também se referem a falta de
um auténtico conceito de a priori fenomenoldgico, porque a analise kantiana ndo dispunha da
nogéo de intuicéo categorial, de modo que, a constituicdo e o alcance de uma ontologia formal
do pensamento puro, em Kant, ficou limitada ao principio de contradicao.

O intuir em Husserl ndo se limita a uma apreensédo sensivel, mas indica o preencher de
uma intencdo de significacdo. Assim a intuicdo é definida significativamente pela presenca
preenchedora do objeto enquanto visto (percebido, imaginado, lembrado etc.). Cada intengéo

sO pode ser preenchida pelo visar intuitivo correspondente ao seu modo de visar/intentar. A
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ideia é que toda intengdo tem em si uma tendéncia para o preenchimento e seu modo
especificamente proprio de possivel preenchimento. O auto dar-se percebido é o “dar-se com
evidéncia” e pode ser alcancado em diferentes modos da consciéncia intentar o sentido da
objetividade. Se o preenchimento intuitivo depende dos graus de evidéncia, logo a evidéncia

deve ser entendida como consciéncia da unidade entre intengdo e intuico.

Posso agora visar a ponte Weidenhauser; eu me coloco como se estivesse
diante dela. Assim a ponte est4, ela mesma dada. Eu intento a ponte mesma e
ndo uma imagem dela, ndo uma fantasia, mas ela mesma. E ainda assim, ela
ndo esta fisicamente dada a mim. Ela estaria fisicamente dada se eu descesse
a colina e me colocasse diante da ponte mesma. Isto significa que o que esta
autodado ndo necessita estar fisicamente dado, ao passo que ao contrario,
qualquer coisa que esteja fisicamente dada, estd autodada. A presenca
corpérea ¢ um modo superlativo do autodar-se de um ente. Esse autodar-se
ainda se torna mais claro se diferenciado de um outro modo possivel de
representacdo, que em fenomenologia é entendido como intengdo vazia. A
intencdo vazia € o modo de representar alguma coisa na forma do pensar em
algo ou relembrar de algo, que pode ocorrer, por exemplo, numa conversa
sobre a ponte. Eu intento a ponte sem vé-la, simplesmente em sua aparéncia
externa, mas eu a intento numa inten¢do vazia [que nessa conversa € deixada
intuitivamente ndo preenchida]. Uma grande parte da nossa fala habitual
acontece desse modo. NOs nos referimos a coisas elas mesmas, e ndo a
imagens ou representacdes delas, contudo, ndo as temos intuitivamente
dadas. Também na intencdo vazia, intentado é ele mesmo direta e
simplesmente intentado, mas meramente de uma forma vazia, o que quer
dizer, sem nenhum preenchimento intuitivo. De outro modo, este
[preenchimento intuitivo] é encontrado, mais uma vez, no simples visar, que
na verdade, da o ente ele mesmo, mas ndo o da fisicamente. (Heidegger,
1992, p. 41)

Para Husserl o dado a partir dos modos tornar presente sdo as significacGes relevadas
na correlacdo entre o ente e o ato intencional. Seguindo a orientacdo cartesiana na direcdo de
uma evidéncia da cogitatio a partir do ego cognitivo como fundamento rigoroso, a atitude
filosofica, segundo Husserl, ndo pode admitir o existente como tal, porque esse depende de se
constituir como fenémeno para tornar-se conhecido. Para Husserl, o conhecimento do
conteddo do juizo, bem como de suas respectivas conexdes internas, deve estar desconectado
da existéncia para instituir a idealidade da correlacao do ato.

A fenomenologia se propde a uma reorientagdo da questdo ontoldgica das esséncias,
ndo mais como substancia, tal como a questdo foi tratada pela metafisica da escolastica ou
pela metafisica-gnoseoldgica da época moderna, mas como fundamentagdo do conhecimento
a priori das esséncias; porque 0 ego cogito deve ser a esfera apoditica onde os conteddos
tedricos possam se configurar como unidades de conhecimento de uma ciéncia universal dos

modos de ser para a consciéncia e da subjetividade em geral.
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A critica em relacdo a filosofia kantiana se estabelece, porque Husserl esté se referindo
a distincdo entre esséncia e existéncia. Pois, segundo ele, o cogito kantiano ndo precisava
conceder tamanha importancia aos dados hiléticos, que na filosofia de Kant desempenham a
funcdo de oferecer elementos que possam ativar a faculdade da apreensdo. Kant entendeu que
sem os dados advindos da experiéncia externa, a prdpria possibilidade do conhecimento
estaria comprometida porque poderia significar um retorno a metafisica dogmatica.

Ainda gue uma das conquistas de Kant tenha sido a de conceber o espago e 0 tempo
como formas puras, pois desse modo conseguiu delimitar um campo de experiéncias possiveis
e assim promover a abertura do conhecimento para o sujeito, de outro modo, Husserl
pretendia, em um primeiro momento, que a subjetividade se constituisse como fundamento
apoditico, onde o conhecimento néo estivesse referido a nenhuma transcendéncia em relacédo a
um correlato intencional. Se para Kant a sintese permite o conhecimento transcendental a
priori através dos esquematismos da razdo pura, em Husserl, no entanto, o conhecimento das
esséncias s6 pode estar significado como evidéncia reduzida e imanentemente inclusa como
dado puro e que é visado no modo em que aparece a consciéncia como sua Vivéncia
cognoscitiva.

Desse modo, em comum com Kant, Husserl considerou a necessidade de elaborar uma
critica da razdo a partir de suas condi¢cbes de possibilidade a priori, porém, contra o
argumento kantiano acerca da validade objetiva do conhecimento obtido nas sinteses do
esquematismo, Husserl afirmou que esses contetdos seriam ilegitimos, pois a objetividade do
conhecimento dos fendmenos ndo poderia estar relacionada com a existéncia. Ao orientar a
fenomenologia no sentido de um fundamento rigoroso para a evidéncia do conhecimento,
Husserl observou que os dados puros que se constituissem fenomenologicamente, deveriam
ultrapassar a subjetividade transcendental ingénua a partir da validade objetiva alcangada com
a esfera absoluta.

Nessa esfera de dados reduzidos, é possivel ter inicio a reflexdo fenomenoldgica sobre
a relacdo entre o conhecimento, objeto do conhecimento e sentido do conhecimento, para a
gual ndo cabe mais nenhuma cisdo em referéncia a imanéncia da consciéncia, em que todo
conhecimento rigoroso deve ser elaborado, de modo a erradicar, como possibilidade de
conhecimento, a existéncia dos objetos transcendentes. Porquanto até mesmo a simples
referéncia a essa distingdo remete a concep¢do mundana de conhecimento, que néo leva em
conta que a intencionalidade fenomenoldgica, enquanto ato operante de correlagdo do fluxo

de vivéncias cognitivas, impede qualquer retorno aquela distingéo.
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Assim, o conhecimento natural, que se inicia com a experiéncia o eu psicolégico,
encontra-se entrelagado com a crenga ingénua na exterioridade real. Ou seja, se na perspectiva
transcendental husserliana a cognoscibilidade depende do modo em que os objetos sdo dados,
entdo, a objetividade empirica ndo pode ser o parametro para a fundamentacdo do
conhecimento, porque o conhecimento ndo ocorre por causa da faticidade dos entes dados em
si, mas porque o sujeito confere o sentido e significado aos fendmenos reduzidos na
imanéncia da consciéncia. Deste modo, a atitude filosofica, segundo Husserl, deve instaurar a
esfera interna para que os dados possam se constituir puramente através dos atos operantes,
como fendmenos da consciéncia.

Para Husserl, uma filosofia que pretenda contribuir para a fundamentacdo do
conhecimento, ndo pode pressupor a subjetividade transcendental, pois a validade do
conhecimento se funda com a sintese nas vivéncias cognoscitivas da consciéncia. A esfera da
consciéncia interna ndo € um campo de vivéncias reais, de modo que, para Husserl, o sentido
da constituicdo das esséncias depende do modo em que a consciéncia se dirige, na forma de
um ato, ao fenbmeno. Isto é, a cogitatio advinda com a sintese no juizo é fundada
necessariamente no modo em que a objetividade aparece na constituicdo ideal.

A reducdo como procedimento metodoldgico, pretende ndo apenas impedir que as
objetividades sejam dadas em si mesmas, como promover a atitude filosofica no sentido de
um retorno ao que € originariamente puro na visdo intuitiva. Isso é, o fenémeno puro que é
visado a partir dos modos em que aparece a consciéncia como objetualidades presentificadas e
constituidas por atos operantes de preenchimento no fluxo de vivéncias cognoscitivas.

O preenchimento de uma significacdo depende do grau de evidéncia em que 0 ato
pode clarificar a correlacdo intencional da intuicdo ideadora. Portanto, o método
fenomenoldgico orienta a investigacdo para a devida abertura do campo transcendental, o que
somente é possivel com a reducdo, que possibilita a efetuacdo das conexdes de correlatos
ideais na imanéncia de consciéncia.

Assim, Husserl pretendeu demonstrar que Kant ndo percebeu que uma fundamentacao
para 0 conhecimento a priori deveria suspender a concepc¢do natural, bem como o eu
psicolégico para entdo, efetuar as devidas conexdes entre os atos de conhecimento. Desse
modo, a critica de Husserl a Kant seria a de que a filosofia critica kantiana nédo teria
ultrapassado ou superado os limites do psicologismo no que refere aos conteudos de
representacdo fenoménica. Por esta razdo, Husserl entende que a censura kantiana a
possibilidade da cientificidade filoséfica era infundada. Para Husserl, Kant ndo compreendeu

que a aposta na dimensdo transcendental, enquanto esfera propria da consciéncia, era o
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caminho para a fenomenologia tornar possivel a efetivacdo da Filosofia como uma ciéncia
autdbnoma com meétodo e objeto proprios. Por isso mesmo, Husserl ndo entendeu o motivo
pelo qual Kant optou pelo naturalismo apos fundar o sentido transcendental do conhecimento,

inviabilizando assim a Filosofia como uma ciéncia.



Capitulo 2

A SITUACAO HISTORICA DA DIFICULDADE FILOSOFICA EM
RELACAO A CIENTIFICIDADE, O DESENVOLVIMENTO DA
LOGICA E A FUNCAO DO METODO EM HUSSERL

Durante os anos em que ministrou aulas em Freiburg, Husserl comegou a sustentar a
tese de que a histdria da filosofia é tautologicamente falando a histéria da fenomenologia.
Essas aulas foram compiladas na obra denominada Erste Philosophie, que é datada dos anos
de 1923 e 1924. Nesses cursos sobre a historia da filosofia, Husserl estabelece paralelos entre
suas licoes fenomenoldgicas e as doutrinas filosoficas de outros pensadores da tradicdo do
conhecimento. O proposito dessas aulas se voltava para a investigacdo sobre o fracasso da
Filosofia na tarefa de se tornar Ciéncia. E certo que a tematica nio era uma novidade no
trabalho de Husserl, mas ao menos, apds seu trabalho de fundamentacdo ldgica da teoria do
conhecimento, da guinada transcendental, agora chegava o0 momento de aprofundar como se
deveria constituir uma ciéncia filoséfica, mas antes era necessario discutir sua possibilidade e
saber se seria efetiva. Husserl ja ensaiava esse caminho desde a primeira década dos anos de
1900, quando comecou a questionar o papel de uma ciéncia a partir da fundacéo logica do
conhecimento, o que ficava nitido no projeto das Logische Untersuchungen.'? Os especialistas
em sua obra®® chegam a um consenso em afirmar que, nessa época, Husserl comecava a
formar um pensamento autbnomo e propriamente fenomenoldgico, mas ainda era influenciado
pelo trabalho de Frege, bem como pelo contato com Natorp, 0 que ainda 0 mantinha muito
proximo da pesquisa matematica e de ciéncias naturais, ainda que estivesse buscando um
caminho alternativo dentro desse cenario filoséfico. I1sso comecou a mudar quando Husserl

percebeu a necessidade de enveredar a fenomenologia para um caminho transcendental, ou

2 No § 62, capitulo XI das Logische, Husserl (1967) define ciéncia: “A ciéncia é, em primeiro lugar, uma
unidade antropoldgica, isto é, uma unidade de atos e disposi¢cdes do pensamento, juntamente com certos
dispositivos exteriores relacionados com aqueles. Nada que faz desta unidade uma unidade antropolégica e
especialmente uma unidade psicoldgica afeta nosso interesse. Este se dirige ao que possibilita a constituicdo de
uma ciéncia; e isto ndo ¢, de modo algum, conexao psicolégica nem conexao real geral a que se subordinam aos
atos de pensamento, mas certa conexao objetiva ou ideal, que oferece a estes referéncia objetiva unitaria e, nesta
unitariedade, validade ideal.”

13 Scherer, Kern e Colomer, séo alguns comentadores que concordam com essa influéncia tedrica de Husserl.



65

seja, quando comegou a estudar a filosofia kantiana em meados da primeira década do século
XX.* Ainda que Husserl tivesse as influéncias de Frege e Natorp, contudo, ndo submeteu sua
fenomenologia a mera analiticidade da linguagem nem se tornou um neokantiano (pois nédo
abriu mdo da critica do conhecimento, ingressando na cosmovisdo idealista tal como fizera
Natorp). Nesse sentido, Husserl entende que a Filosofia instaurou, na tradicdo intelectual
racional do Ocidente, a necessidade de um discurso sobre principios originarios, ou como se
costuma dizer, esteve voltada desde sempre para a fundamentacdo dos principios racionais,

ainda que ndo tenha logrado éxito na tarefa de tornar-se ciéncia.’®

¥ Na p. 5 da Filosofia como ciéncia de rigor, consta a seguinte declaragio: “As viradas decisivas para o
progresso da Filosofia sdo aquelas em que a pretensdo das filosofias anteriores de ser ciéncia se vai
desmoronando em virtude da critica do seu suposto procedimento cientifico, passando entdo os seus trabalhos a
ser orientados e organizados pela vontade consciente da reorganizacéo radical da Filosofia no sentido de uma
ciéncia de rigor. Toda a energia pensativa comega por concentrar-se nas consideragdes sistematicas destinadas a
trazerem o esclarecimento decisivo sobre as condi¢des de uma ciéncia de rigor — ingenuamente ignoradas ou mal
compreendidas pela filosofia anterior — para depois passar a tentar a construcdo de uma nova doutrina filoséfica.
Semelhante vontade plenamente consciente de ser ciéncia de rigor dominou a virada socratico-platénica da
Filosofia e igualmente nos principios da época moderna, as reacfes cientificas contra a Escoléstica,
nomeadamente, a virada cartesiana. O seu impulso transmite-se as grandes filosofias dos séculos XVII e XVIII,
renovando-se com a violéncia mais radical na Critica da razdo pura de um Kant, e denominando ainda o
filosofar de Fichte - [...] Isto modifica-se apenas com a filosofia roméantica. Embora o proprio Hegel insista no
valor absoluto do seu método e da sua doutrina, o seu sistema carece da critica da Raz&o, que € a condicao
primacial do caréter filosofico-cientifico.”

> Todo o trabalho filoséfico de Husserl se justifica na tarefa de esmiucar logicamente os conceitos, visando o
ajustamento das definicGes para tornar o conhecimento mais claro. N&o se pode dizer que Husserl fosse um
teérico da ciéncia, pois, como matemético seu foco se dirigiu mais ao que antecede o trabalho cientifico-
filosofico. No caso, tratar-se-ia de um método que reestabelecesse condigdes de pensar a possibilidade do
conhecimento. Husserl comegou nos fundamentos da matematica, depois desenvolveu o trabalho em filosofia da
I6gica e por fim chegou a discutir filosoficamente um caminho alternativo para a compreensdo da questdo do
conhecimento. Havia na sua fenomenologia a pretensdo de constituir as bases do que seriam fundamentos da
razdo em geral. A fenomenologia é, para Husserl, o projeto de fundamentacéo filosofica do conhecimento. No
gue se refere ao debate sobre o parametro epistemoldgico da Ciéncia, Husserl busca um caminho independente
para escapar da tradicdo positiva formada no século XI1X. A partir do momento em que houve a separacéo entre
as questbes do Espirito e as da Natureza, estabeleceu-se um dualismo que levou a divisdo da razdo entre
Humanidades e Naturais. Em obras como A filosofia como ciéncia de rigor e Crise da ciéncia europeia e a
fenomenologia transcendental, Husserl discute diretamente as questdes histdrico-filosoficas do conhecimento e
da racionalidade que pressupGem o pardmetro atual da epistemologia entendida como naturalista. Assim se
percebe duas teses fundamentais que se tornaram nitidas, a saber: 1) a filosofia esta desde sempre vocacionada
para ser strenge Wissenschaft; contudo, a condicdo para que a filosofia esteja desenvolvida em sentido cientifico
é que seja fenomenologia; 2) o papel da razdo tem a ver com o Esclarecimento (que apesar de ser um tema caro
na Modernidade, ndo foi assimilado na razdo contemporanea); 3) sem a funcéo esclarecedora da razdo, a propria
questdo do conhecimento perde sua finalidade na medida em que a razdo ndo atinge o sentido valorativo,
permanecendo assim abstrata e alheia a propria vida humana em sociedade (sentido esse que Husserl chamava de
Lebenswelt, mundo da vida (ver Apéndice B), que seria o proprio motivo pelo qual se justifica a investigacao
sobre a consciéncia). O conceito de consciéncia acompanha toda a obra de Husserl, sendo o prdprio fundamento
da fenomenologia. A consciéncia é responsavel por unificar esses dominios que se encontram separados: a saber,
Espirito e Natureza. E por essa razdo, o método fenomenoldgico de Husserl coloca a necessidade de se unificar o
racionalismo e 0 empirismo para que se equacione o dualismo das vertentes filoséficas. Como o objeto
filosofico, de acordo com a fenomenologia, € a consciéncia, logo, é possivel constatar que, assim como ha dois
tipos de atitudes de pensamento (no caso, a natural e a filoséfica ou fenomenoldgica), analogamente, se pode
conceber dois tipos de ciéncia, uma que seja voltada para fatos e outra que seja de esséncias de modo respectivo.
A fenomenologia é uma ciéncia de esséncias porque seu objeto ndo é definido por causalidade, de modo que a
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Desde seus inicios, a Filosofia pretendeu ser ciéncia de rigor propriamente
suscetivel de satisfazer as supremas necessidades tedricas, e de possibilitar
uma vida ético-religiosa regulada por normas puramente racionais. Se foi
com intensidade ora maior, ora menos, que esta pretensdo se afirmou, nunca
se chegou a renunciar completamente a ela — nem sequer quando ameagaram
degenerar 0s interesses e as aptidfes votadas a teoria pura [...] Em nenhuma
das épocas da sua evolugdo, a Filosofia soube satisfazer a pretensdo de ser
ciéncia de rigor — nem sequer no ultimo periodo que, apesar de toda
multiplicidade e discordancia de orientacGes filosoficas, progride numa
evolugdo uniforme e continua desde a Renascenga até a atualidade [...] O
unico fruto maduro, porém, destes esforcos, foi a fundamentacdo e
autonomia das Ciéncias naturais e morais como ciéncias de rigor, e de novas
disciplinas puramente matematicas. A Filosofia, ela prdpria, no sentido
particular que s6 agora comega a destacar-se, continuou a carecer do carater
de uma ciéncia de rigor. (Husserl, 1965, p. 1)

Husserl entendia que, em relacdo a nocao de fendmeno, ndo deveria pairar nenhum
aspecto enigmatico, 0 que soa como certo positivismo em sua fenomenologia. E isso para se
distinguir do modo como o argumento kantiano trabalha a mesma nogéo. Se por um lado,
Husserl é influenciado por Kant, de outro modo, também considerava que tal nocdo, na
filosofia kantiana, ainda estava sujeita a uma interpretacdo metafisica porque reduzia a
consciéncia acerca do fenémeno apenas a sensibilidade; de modo que admitia uma dimenséo
que permanecia transcendente a experiéncia humana (noumeén) e por esta razdo desconhecida
da consciéncia.®

H4&, no pensamento contemporaneo, quem conceba que a Filosofia ndo possa se tornar
ciéncia porque sua funcdo seja interpretacdo e ndo explicacdo (tal como queriam Adorno e

Horkheimer). Ha projetos que tentaram fundar uma base teérica e filosofica que em funcéo de

objetividade de seu conhecimento consiste nas significagdes, conceitos, pensamentos, sentido ideal e objetivo
das representacdes.

'¢ Na condicéo de ser um platonista em fundamentos da l6gica, Godel concordava com esta posicdo de Kant de
gue nem tudo pode ser abarcado pela representacdo do conhecimento, exatamente porque existe o sentido
ontolégico que separa a finitude e a temporalidade daquilo que € apriorista e independente do sujeito. Mas, ao
contrario de Kant, Godel acreditava que o sentido tedrico da objetividade podia ser conhecido. E essa opinido de
Gadel foi formada pelo contato com a obra de Husserl. Husserl tinha uma classificacdo entre ontologia material
e ontologia formal; Godel pensava que o método de Husserl era (til porque, além de desdobrar a perspectiva
kantiana, também permitia avancar para além daquilo que é o limite tanto em Kant quanto em Wittgenstein. Para
Kant, o limite é de ordem cognitiva, pois, ha uma restricdo em nossa capacidade de conhecer objetos,
entendendo-se objetos de conhecimento por objetos de uma experiéncia possivel, ou seja, objetos formados por
uma representacdo acerca da realidade fatica do mundo. O limite de acordo com Wittgenstein advém da
linguagem, pois tudo o que conhecemos depende de nossa capacidade de formula¢do do sentido proposicional
sobre a realidade fatica do mundo. Wittgenstein, por sua vez, diria que se ndo é possivel articular sentido a partir
do limite da linguagem, a ideia de representar coisas se tornaria destituida de sentido. Pode-se dizer que Kant e
Wittgenstein tornaram-se modelos filosdéficos de uma viséo standard da visdo naturalista da ciéncia e da ldgica.
Kant também influencia essa linha de pensadores para quem a ideia do limite ndo significa uma “demarcagéo”
no sentido popperiano, mas simplesmente indica dominios diferentes de tal modo que o naturalismo se configura
como um tipo de abordagem possivel, mas ndo é a Unica forma de pensar ciéncia. Tal dominio diferente seria a
perspectiva transcendental do conhecimento.
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seu fracasso ndo pbde oferecer contraponto a cultura cientifica vigente, fundada no
naturalismo e no empirismo logico (tal como era a intencéo do logicismo de Frege). Ha quem
pense que a Filosofia ndo assumiu a condicao de ser a ciéncia de todas as ciéncias porque ndo
tem problemas de verdade, mas pseudoproblemas (tal como entendia Popper). Mas Husserl
ndo entende desse modo. Para ele, em relacdo a Filosofia, ndo cabem essas divis@es, posto que
elas s6 fazem sentido a partir do enfraquecimento da Filosofia enquanto disciplina
independente. A Filosofia fenomenolodgica seria, entdo, uma tentativa de abarcar as duas
culturas (no sentido de C. P. Snow), pois se desenvolve trazendo em sua base a juncdo do
dualismo, que é anterior & separacdo das disciplinas a partir de conhecimentos especificos.
Ainda que o método fenomenoldgico tenha trazido importantes contribuicbes filosoficas a
Teoria do Conhecimento, por outro lado, sua proposta ainda é qualitativa e ndo quantitativa.
Husserl pretende recuperar o sentido de protociéncia da Filosofia, que entende ser uma
renovacao espiritual necessaria para impedir o cansaco intelectual que se abateu sobre a
Europa e 0 mundo e que resultou nas doutrinas totalitarias. A ideia de Husserl é que a ciéncia
e a razdo nao podem estar a servico da barbarie. Esse tema é explorado na Crise da ciéncia
europeia. Se a ciéncia ¢ uma orientacdo espiritual das mais altas aspiracfes do intelecto
humano, como seria possivel resultar em aspectos que ndo elevem a condi¢cdo humana? A
resposta de Husserl é taxativa: as ciéncias ndo se desenvolveram mais & luz da consciéncia, do
esclarecimento, o que significou um desvio de trajetoria. Por sua vez, a Filosofia também néo
acompanhou o desdobramento racional a ponto de constituir seus métodos e objetos. Se na
Filosofia como ciéncia de rigor, Husserl fazia consideracdes sobre os motivos pelos quais a
Filosofia teve, a partir de suas imperfeicdes intrinsecas, dificuldade de tornar-se uma auténtica
ciéncia, de outro modo, na Crise da ciéncia europeia, ele percebe que as teorias de razéo
tornaram-se incapazes de revelar o sentido geral da ciéncia na medida em que pensa a
Filosofia e as ciéncias a partir de uma teleologia,*’ que as teorias de razéo se dirigem para um
fim. Esse fim é o proprio sentido universal que as teorias buscavam. Logo, a finalidade da
razdo é entendimento e esclarecimento.

Em Philosophie als strenge Wissenschaft, Husserl afirma o compromisso da Filosofia.
Em Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie,
Husserl faz uma reconstituicdo historica do conceito de razdo fundante da ciéncia e mostra

como a opgdo pelo desenvolvimento cientifico desde a Modernidade corroborou a abordagem

7 Segundo o artigo “Critica da razio” do Dicionario Husserl: “A raz&o é também, para Husserl, uma ‘faculdade’
teleoldgica: a tendéncia para verificar, legitimar, justificar (i.e., obter provas de) nossos pontos de vista, posi¢des
ou declaracgdes de qualquer natureza ou esfera.”
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naturalista, significando um processo de ingenuidade contida na atitude de pensamento
natural.'® Desse modo, Husserl conclui que a tradico filoséfica do conhecimento sempre teve
como pretensdo a tarefa de poder justificar a explicacdo racional. Esse argumento pode ser
constatado a partir da comparacdo com os trabalhos filoséficos dos pensadores gregos. Para
Husserl a transicdo necesséaria do ponto de vista epistemoldgico é do naturalismo para a
atitude filosofica, para atingir a consciéncia de que nem todos o0s argumentos de
conhecimento podem ser justificados pelo materialismo. O argumento de Husserl faz aluséo a
situacdo entre os gregos onde se exigia a distin¢cdo da ingenuidade ddxica para uma postura
filosofica a partir da epistéme. A ideia da epistéme grega trata do conhecimento verdadeiro
que € oposto a doxa ou opinido infundada. Assim a epistéme grega aparece como uma
indicacdo de que o discurso ndo poderia ser meramente retdrico ou opinativo, mas sim que

deveria admitir a verdade'® para que o conhecimento pudesse encontrar justificativa

'8 No §5 da primeira parte da Krisis, intitulada “A crise das ciéncias como express&o da radical crise da vida da
humanidade europeia”, Husserl escreve: “A Filosofia se converteu em problema para si mesma, e antes de tudo,
compreensivelmente, na forma da possibilidade de uma metafisica, com o que se afetava o sentido implicito e a
possibilidade do total da problematica racional [...] No entanto, o problema de uma metafisica possivel abarcava
eo ipso e, também, o da possibilidade das ciéncias de fatos, que, ainda assim, mantinham seu sentido de relagéo,
seu sentido como verdades para 0 mero ambito do existente na inseparavel unidade com a Filosofia. O problema
de um ideal auténtico de uma filosofia universal, de seu auténtico método, se converte propriamente na forca
impulsiva interna de todos os movimentos filoséficos histéricos. Porém, isso quer dizer que finalmente todas as
ciéncias modernas, naquilo que concerne a seu sentido, foram fundadas como ramifica¢des da Filosofia.”

19 «“Verdade” surge, nesse contexto, associada a tradigio de pensamento racional a partir de um referencial no
qual a logica é tratada como uma busca ou pergunta pela verdade, cujo propoésito é oferecer fundamentacéo
filosofica para o ato de conhecer. Portanto, a Filosofia tornou a l6gica um elemento decisivo para suas pretensdes
de fundagdo do conhecimento. O projeto fundacional em Filosofia estd em desuso, na epistemologia
contemporanea, por causa de uma orientagdo mais experimental e pragmatica. Se a Filosofia tradicional se
ocupava com a fundacdo Ultima do conhecimento e com especulacdes tedrico-metafisicas, aquela orientacdo se
voltou para um aspecto mais relacionado com uma base mével no sentido de um conhecimento gradativo e
sujeito a revisfes a partir de um critério de experiéncia. Com a crise das ciéncias, a ideia de Husserl foi buscar
uma revisdo do projeto fundacional, ndo mais tendo a metafisica como referéncia, mas que de algum modo, se
buscasse uma fundacdo tedrica a partir da légica. Para ele, a crise do determinismo racional mostrou que esse
modelo cientifico deveria acolher outras possibilidades até para tentar sair da crise.

Era este também era o palpite de Kurt Godel em relacdo ao papel da fenomenologia no didlogo com as
ciéncias particulares e de fatos. Em relacdo a l6gica, é atribuida uma tarefa muito grandiosa e ampla: definir
como se chega a uma verdade. O papel de toda l6gica € o de definir quais sdo os parametros para admitir-se a
validade de um critério de verdade. Em se tratando de Filosofia, h& muitos projetos variados, que utilizam a
argumentacdo logica para justificar um sem ndmero de constructos racionais. No caso de Husserl, ele entende
gue a fenomenologia tem por tarefa levar a cabo o destino da Filosofia & condicéo de ciéncia rigorosa na medida
em que se trata daquela disciplina responsavel pelo estabelecimento das origens fundamentais de toda e qualquer
ciéncia. Assim sendo, se a logica do método husserliano admite tal fundacdo a partir de uma gradacdo do
conhecimento em termos daquilo que é efetivamente conhecido e ndo suposto no processo do conhecimento,
contudo, deve-se mencionar que a fenomenologia ndo se ergue como um discurso autoritario ou totalizador. Isso
porque o limite da fenomenologia é aquilo que efetivamente pode ser dado a intuicdo. De nenhum modo um
objeto fica plenamente comportado em um método e, como a fenomenologia lida com gradacfes de evidéncias
sobre o objeto, pode se dizer que a consciéncia é o que efetivamente se sabe de verdade acerca de algo. Sempre é
possivel rever pressupostos em relacdo ao objeto que se esta a analisar. A fenomenologia propde uma mudanga
de atitude de pensamento em relacdo ao campo objetual, de forma que permanece baseada na evidéncia do
conhecimento. Se a légica conduz necessariamente a verdade, a fenomenologia se afirma em um aspecto que nédo
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adequada.”® O discurso filoséfico trata a questdo da verdade em sentido ontolégico e
epistemoldgico, a saber, no primeiro sentido, a verdade ndo é uma criacdo humana, mas sim
um traco da capacidade humana em reconhecer e identificar estruturas que ja existem a priori,
e em segundo lugar, cabe indagar de que modo apreendemos as coisas ou como estas podem
se constituir a partir do nosso conhecimento.

O método fenomenoldgico de Husserl apresentou os conceitos de intui¢cdo categorial,
de intencionalidade e a teoria da reducé@o, como as suas principais contribuicdes do ponto de
vista filosofico. A principal contribuicdo desse método husserliano foi reestabelecer a
possibilidade de um caminho filosofico para a questdo do conhecimento em um periodo no
qual se pode constatar que o papel reservado a logica era oferecer apenas um suporte

instrumental a pesquisa cientifica entendida como epistemologia naturalizada. Quanto a

pode ser hipotético. A I6gica do conhecimento, para Husserl, ndo pode ser meramente abstrata como apofantica
formal, mas deve necessariamente estar baseada num sentido transcendental. A questdo da verdade ndo era
meramente abstrata para 0os gregos e para a tradi¢do platénico-aristotélica, havia também um componente
relacionado a axiologia. Entre os modernos, isto se torna mais enfatizado posto que discutem de que modo suas
representacdes se formam.

Assim, também para Husserl, a evidéncia do conhecimento, na medida em que é consciéncia de algo,
também se dirige para uma teoria dos valores o que é tematizada como pertinente ao Mundo da Vida. A
evidéncia do conhecimento infere a possibilidade de uma intui¢do preenchida adequadamente em relacdo ao
objeto de modo que aquilo que se espera do objeto seja confirmado e ndo suposto a respeito dele. Levando-se em
conta que tanto a filosofia quanto a matemética e as demais ciéncias dependem desta confirmacdo, a
fenomenologia radicaliza a um ponto em que apenas com o critério da fundagdo do conhecimento seria possivel
admitir algo como valido ou verdadeiro do ponto de vista fenomenolégico. Se a evidéncia for descrita na
especificacdo de um dominio de experiéncia, como, por exemplo, a medi¢do de uma area ou um volume ou a
contagem dos elementos de um conjunto, ou ainda ao se seguir uma regra de calculo, tem-se a descricdo do
conceito no modo material. Mas se trata de uma evidéncia formal se estiver referida como uma propriedade de
um juizo ou de uma assercdo. A evidéncia significa, no modo formal, um juizo indubitavel. A evidéncia se
refere apenas as experiéncias do dominio especificado. A evidéncia é um estado de conhecimento relativo a
apreensdo cognitiva e, por essa razdo, trata-se de uma experiéncia consciente. Husserl compreende a evidéncia
como a origem da fundagdo do conhecimento. A demonstracdo e a verdade sdo dados objetivos do mundo
exterior, transcendentes a uma consciéncia. A evidéncia ndo tem o carater da demonstracéo, que no minimo deve
ser intersubjetivo, nem o carécter da verdade, o qual tem que ser objetivo. A evidéncia é apresentacdo de um
modo de ser. Mas Husserl entende que sem evidéncia tampouco se pode concluir algo sobre demonstracdo ou
verdade. Enquanto na linha positiva se sustenta o falseabilismo como critério, contudo, na perspectiva
fenomenoldégica se valoriza a evidéncia como ponto de partida.

% Aqui detalhada na etimologia de alétheia — o termo grego pelo qual se pode pronunciar a verdade — palavra
derivada de outra surgida na mitologia grega, a saber, Lethe, 0 rio cuja travessia as almas mortais deveriam
realizar quando estivessem desencarnadas para se encaminharem ao Hades, mundo dos mortos. Acreditava-se
que o sentido dessa necessaria travessia era o esquecimento, donde se conclui que Lethe indicava o
esquecimento pelo qual todo individuo deveria passar ao fazer a transi¢do de um mundo ao outro, e, assim, quem
bebesse daquelas aguas esqueceria sua vida pregressa. No pensamento grego, a verdade é o contrario do
esquecimento. Portanto, etimologicamente, o prefixo “a- do vocabulo indica uma negagdo do esquecimento. A
verdade € negacdo do esquecimento na medida em que consiste como desocultagdo das coisas, que se refere ao
nivel de consciéncia ou de ignorancia que define a progressdo espiritual. Platdo sustentava a tese de que a
verdade é o modo de acesso ao conhecimento, de modo que quem cultivasse a Filosofia conheceria o sentido
transcendente da verdade e do real, fosse nesta vida ou em outra. A questdo é que ndo ha conhecimento em
Platdo, mas sim reconhecimento, o que faz com que sua Teoria das Ideias, da Reminiscéncia, da metempsicose,
se apresentem como formas de acessar a verdade entendida como alétheia.
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Filosofia sequer se poderia atribuir-lhe um papel, de modo que se chegou inclusive ao ponto
de sua morte ser decretada, ou, no minimo, a sua desnecessidade.”*

Seria neste ponto em que Husserl estabelece uma contumaz critica com relacdo a
ciéncia natural. Em suas 5 LicBes de Gottingen, que foram proferidas em 1907, Husserl
apresenta 0 que seria um caminho transcendental para o método fenomenoldgico. Nesse
contexto, Husserl que j& havia escrito as Investigagdes logicas (1900-1901), bem como A
filosofia como ciéncia de rigor (1911), em que mostra a implicacdo da ciéncia desenvolver
um parametro epistémico sem levar em conta a ideia da critica do conhecimento, ou seja, para
este autor a finalidade da ciéncia estd comprometida com os mais altos desdobramentos do
espirito humano; mas, para tanto, e ainda de acordo com Husserl, a ciéncia ndo pode ser
reducionista. A partir das licdes de 1907, Husserl sustenta que a atividade de razdo infere que
sejam estabelecidas duas formas de pensar: uma atitude natural e uma atitude filoséfica ou
fenomenoldgica.

A distincdo de natural e fenomenolédgica cumpre o propdsito de mostrar que néao
apenas que a Filosofia ainda pode ter uma funcao dentre as disciplinas racionais; interpretacdo
que se contrapde a tese de Kant de que a Filosofia ndo pode pleitear a condicdo de ser uma
ciéncia no mesmo sentido que é a fisica. Para Kant s6 poderia ser considerado ciéncia aquele
saber que admitisse o realismo fisicalista. Esse parecer de Kant para salvaguardar a Filosofia
de futuros ataques, se tornou tdo influente que gerou o idealismo para tentar refuta-lo, bem

! Tal como sustentam os mestres da suspeita em seus respectivos argumentos: Martin Heidegger, Ludwig
Wittgenstein e Karl Popper. Heidegger critica a Filosofia afirmando que toda a sua histéria significou um mal
entendido acerca do conceito de Ser, que ficou oculto nas tradicionais andlises filosoficas, ainda que a maioria
dos fil6sofos tenha pretendido tecer consideracGes sobre as esséncias enquanto estruturas de duracdo. No § 44 de
Ser e tempo, Heidegger afirma que o escandalo da Filosofia € o de procurar uma prova do mundo externo, num
claro ataque a corrente racionalista-idealista e também a filosofia moderna como um todo. Por sua vez,
Wittgenstein parte do principio de que a Filosofia é um emaranhado de confusdes conceituais (aquilo que foi
chamado de metafisica, na tradicéo filosofica) em cuja tarefa, entdo, seria esclarecer conceitos a partir de uma
concepgdo instrumental da légica. Em um segundo momento, Wittgenstein chega a conclusdo que a linguagem
I6gica ainda guardaria certa relagdo com aquela estrutura de duracéo tipica das investigagGes metafisicas. Desse
modo, comeca a reduzir a linguagem a uma interpretacdo usual das situa¢@es cotidianas, passando a teorizar 0s
significados a partir de seu uso. Popper, por sua vez, é o principal partidario do rebaixamento da Filosofia em
relacdo a Ciéncia ou a Epistemologia Naturalizada. Popper chega ao ponto de afirmar em A sociedade aberta e
seus inimigos, que a Filosofia € uma tradicdo de pensamentos autoritarios em funcdo de (no caso, essa tradi¢cdo)
estar associada com a metafisica. Esses pensadores materialistas propiciaram, com suas analises, um verdadeiro
desmonte da Filosofia em termos de ressignificagdo de sua tradi¢do. Se a Filosofia j& foi considerada a “mae de
todas as ciéncias”, nota-se que a influéncia desses pensadores contemporaneos contribuiu para um abandono, e
mesmo de uma desnecessidade filosdfica tanto dos assuntos tedricos quanto dos préticos. Afinal, a pergunta
sobre a necessidade da Filosofia pressup8e que essa disciplina tenha alguma funcéo, ainda que nédo seja téo
simples de perceber. A desnecessidade da Filosofia, na contemporaneidade, consiste na auséncia de funcéo para
a reflexao filosofica. Isso mostra o rebaixamento de sua posi¢do na discussdo de ideias, mas essa ressignificacao
operada chegou a um ponto em que se pode constatar que se 0 pensamento contemporaneo é influenciado por
aqueles fildsofos mencionados, tal fato implica em que esses valores que tornam a Filosofia como um saber
dispensavel, ja colocam o mundo na rota da auséncia de critica, 0 que sé pode favorecer a um mundo autoritario.
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como tornou possivel que o pardmetro do conhecimento na contemporaneidade fosse
determinado pelas abordagens baseadas ou inspiradas nas metodologias da ciéncia natural. O
realismo fisicalista s6 admite perguntar pela verdade naquilo que concerne o campo de
objetos que estejam submetidos a causalidade.

Constituir uma justificativa, assim, que possa ser comum a todos os tipos de objetos
cuja definicdo aconteca por meio da l6gica com implicagdo material, é tarefa de uma
epistemologia naturalizada. A critica husserliana a epistemologia naturalizada ndo deve ser
tomada como impossibilidade de adequacéo entre a fenomenologia e a ciéncia natural. O que
essa critica pretendia era oferecer contraponto em relagdo a base do saber que estava, aquela
altura, determinado por questbes de ordem préatica e de experiéncia. Husserl, assim como
outros légicos contemporaneos, como Frege, Russell, Cantor e Bolzano, tinha a pretensdo de
mostrar que a énfase nos aspectos materiais, mesclados com a experiéncia como critério de
validacdo, eram improprios no que se refere & ideia da objetividade. Para tanto, a critica
husserliana do conhecimento retoma o ponto de partida de Kant para chegar a outra
conclusdo: a de que a Filosofia possuia condicdes de ser ciéncia. A novidade de Husserl é
retirar 0 pressuposto que estabelece a ciéncia natural como modelo para outros saberes na
medida em que a ciéncia natural sé pode dar conta daquilo que for do dominio de uma
epistemologia naturalizada.

Todo o conhecimento pode ser reduzido a aspectos materiais e classificaveis dentro
desse modelo ou isso € uma estimativa para oferecer maior confianca em relacéo a efetividade
de um método com aspectos conhecidos? A tentativa de colocar a ldgica e a consciéncia como
também redutiveis ao materialismo se apresentava como procedimento improprio ou
inauténtico na medida em que Husserl considerava que a questdo do conhecimento néo
poderia encontrar boa resolucdo se houvesse maior rigor nos seus pressupostos constitutivos.
De acordo com o parecer de Kant, conhecimento é fenoménico e fendmeno quer dizer mundo
real. Kant opera esse reducionismo tanto da lgica quanto da consciéncia, pois, coloca ambas
sob a jurisdicdo da experiéncia.?? Para Husserl, assim como Kant, a verdade depende da

22 Kant recebeu muitas criticas por essa posicdo intelectual inclinada ao materialismo na questdo do
conhecimento. Seu encantamento por Newton era tamanho que, ao invés de buscar quais seriam os modos de
encetar uma critica do conhecimento que mostrasse o caminho para a cientificidade da Filosofia, optou por
delimité-la naquilo que €, na verdade, o pardmetro epistémico da ciéncia natural. E ai esté a critica de Husserl a
Kant; toda ciéncia precisa de método e objeto, Kant ndo encaminhou seu trabalho para uma auténtica forma de
colocar 0 método e o objeto filoséfico. Ademais, ainda no campo da légica, também é famosa a controvérsia de
Frege e Kant sobre a matematica ser um saber sintético, ou seja, que se define conceitualmente de modo a
posteriori. Kant entendia que a matematica € um conhecimento intuitivo (Kant, 1992, a. 23). Intuicdo é a
capacidade da mente de ser afetada por objetos. Ao propor que as quantidades podem ser construidas a priori
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fundacdo adequada entre racionalismo e empirismo, logo, o método de Husserl é
transcendental na medida em que pretende colocar essas duas vertentes do pensamento
filoséfico de modo integrado. Criticas fenomenologicas de Husserl ao transcendentalismo de
Kant: 1) tematizar a consciéncia de modo restrito porque ndo consegue retira-la do dominio
da faculdade da apreensdo na Estética transcendental; 2) ndo conseguir tampouco encontrar
um caminho filoséfico porque seu método ndo elege um campo para a Filosofia, e assim, sem
objeto e método ndo se poderia avancar.

O argumento béasico de Husserl contra Kant é que se, por um lado, Kant tem razéo
qguando menciona a necessidade da intuicdo guiar a origem do conhecimento, mas, de outro
modo, Kant elabora esquematismos tentando garantir validade objetiva as suas asser¢des de
modo que a representacdo subjetiva ndo atinge o sentido apriorista no qual todo o
conhecimento deve ser fundado. A ideia de fundar um conhecimento deve necessariamente
levar o conceito de experiéncia a sério. Este foi o equivoco da metafisica tradicional, ou seja,
elaborar o conhecimento racional destituido de experiéncia. Para a tradicdo metafisica, a
experiéncia ndo tinha meios para sair do empirismo e, assim, a experiéncia empirica ndo
poderia chegar a fundar a objetividade do conhecimento por causa do seu alto grau de
subjetivismo.

A postura de Husserl de se opor ao establishment positivista® da época teve como
consequéncia a sua fenomenologia ndo se tornar tdo conhecida nem ser aceita como modelo
alternativo ainda que disponha efetivamente de um modelo de saber rigoroso. A ideia de
matematicos e filésofos elaborando um sentido puro que sirva de base para explicacdes
epistemoldgicas nédo € recente. Entretanto, a novidade de Husserl consiste em um método de
verificacdo que toma a experiéncia do sujeito como base para a constituicdo légica do

pela intui¢do, ao contrério das qualidades, Kant esté atribuindo um papel realista aos objetos da matematica. Para
Frege, em oposi¢do a Kant, a matemética s6 poderia ser analitica, pois, as no¢Bes de matemaética pura ndo
dependem da experiéncia. Segundo Frege, o carater objetivo da matemética ndo depende da relacdo com o
mundo material e ndo seria mesmo um construto humano. Assim sendo, Frege considera a natureza da
matematica e seus objetos de modo ontoldgico, ou seja, a objetividade matematica é da ordem ideal. Essa
posicdo é chamada de platonismo. Esse posicionamento é comum em muitos matematicos, como Bolzano,
Cantor, Frege, Russell (até a descoberta do paradoxo de autorreferéncia), Husserl (das Investigagdes légicas,
antes da guinada transcendental), Godel (que achava esta posicédo platonista da matematica formidavel na medida
em que impede um conceito absoluto nas formulacbes humanas). No que se refere aos fundamentos da
matematica, pode-se afirmar que o logicismo de Frege é um projeto filosofico que encontra suas origens na
mathesis universalis de Leibniz.

2 Ha certa influéncia positivista na cientificidade da fenomenologia. Husserl orientou seu método de modo
antimetafisico e ndo aceitou que, por detras do fendbmeno, houvesse algum aspecto oculto ou enigmatico
pairando na analise fenomenoldgica. Contudo, sua controvérsia se mostra no fato de que efetivamente propds um
caminho filosofico quando se supunha, naquele momento historico, que a Filosofia ndo poderia de forma alguma
participar das teorias de raz&o.
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conhecimento, de modo que a tarefa de depuracdo € transcendental. Em fungdo de ter
proposto um modelo diferente do Zeitgeist contemporaneo no sentido da nédo justificacdo
apenas na materializacdo, Husserl ndo foi bem compreendido.** O que torna a conversa
filoséfica menos propensa a ser “espirituosa” e mais modelada dentro de um conceito estrito
de razéo que define sua validade a partir de radicalismos metddicos. Mesmo que os métodos
ndo sejam infaliveis, deve-se admitir apenas o que puder estar em conformidade com a
orientacdo do método. De certo modo, a ideia do método ja pressupde de antemdo, antes da
constatacdo acerca das conclusdes, o que pretende encontrar como resultado. Possivelmente,
em termos de método, o melhor ndo seria explicar 0 que estd pressuposto ao invés de
pressupor o que se deve explicar?

O meétodo fenomenoldgico parte da intuicdo, considerando-a como fator originario da
representacdo do conhecimento. A orientacdo fenomenoldgica pergunta pelas condicdes
determinantes para uma fundacdo cognoscitiva, e isso inclui saber como algo se constitui
como dado de conhecimento para a experiéncia cognoscitiva do sujeito. Nesse sentido, a
fenomenologia trata de uma investigacdo em que sdo indagadas as condi¢Ges formais para o
conhecimento a priori. A fenomenologia concebe a filosofia como um saber rigoroso, auto
justificado, independente de quaisquer outros saberes, e que deve ter método e objetos
proprios (Husserl, 1986, p. 46). Por isso Husserl entende que a tarefa referente a questdo do
conhecimento é tornar clara a possibilidade de se estabelecer um critério universal e vélido
objetivamente. Para tanto, ndo basta construir as bases para uma teoria valida sobre a
objetividade. Se toda relacdo de conhecimento envolve sujeito e objeto, logo, torna-se
importante também saber como a subjetividade se relaciona com o objetual para a formagéo
significativa do conhecer. O termo wissenschaft, usualmente designado como ciéncia, no
entanto, ndo atende, de acordo com Husserl, ao proposito da filosofia teorética como “ciéncia
rigorosa”, pois se encontra condicionado pela pratica cientifico-natural. Precisamente por essa
razdo, ele elaborou a expressdo “strenge wissenschaft”, para o projeto filoséfico que a
fenomenologia se propde a ser. Assim, a fenomenologia ndo é uma ciéncia de fatos, mas de
esséncias.

A intengdo intuitiva indica o sentido do preenchimento em relagdo a uma
objetualidade, pertence — falando no sentido da possibilidade ideal — uma possibilidade de

uma visada (meinen) em carne-e-0sso. Em sentido fenomenoldgico, o que importa, ao ato

24 \ferificar a controvérsia com Moritz Schlick apresentada no prefacio da reedicdo da 62 investigacéo, no
volume Husserl, da colecdo Os pensadores.



74

intuitivo ndo é aquilo que guarda de uma experiéncia sensivel, mas a apreensdo do sentido do
ser, que ocorre através da intuicdo categorial. Husserl distingue os atos da consciéncia em
intuitivos e signitivos. Os atos intuitivos preenchem a intencdo de significado com a
percepcéao do proprio objeto. A identificacdo do objeto em um modo de ser para a consciéncia
implica que, para experienciar um objeto, a consciéncia opera uma sintese — que deve ter
necessariamente o carater de uma unidade de preenchimento — entre objeto e a possibilidade
da percepc¢do adequada (Husserl, 1967, p. 214). A intencdo signitiva que se ajusta a ela de
maneira exata, segundo a matéria. Essa unidade de identificacdo possui necessariamente o0
carater de uma unidade de preenchimento, na qual, 0 membro intuitivo e ndo signitivo tem o
carater de ser preenchedor e, portanto, também o de dar recheio, no sentido mais préprio da
palavra (Husserl, 2000, p. 82).

A critica de Husserl é que a logica ndo pode ser um proceder meramente técnico no
sentido de uma apoféantica formal, como uma propedéutica para o juizo correto de um ponto
de vista normativo. A investigagdo fenomenoldgica esta orientada no sentido da formacédo dos
atos reflexivos. Biemel (apud Husserl, 1967, p. 44) indica que o interesse de Husserl pela
logica, refere-se a “um discernimento gnosiologico-critico da esséncia mesma desta
disciplina”. No que quer dizer, a légica ndo deve sO dar expressdao ao pensamento judicativo-
enunciativo, mas compreender a propria formacéo das intelec¢es, ajustando os enunciados ao
modo como os atos intuitivos podem estar dirigidos aos objetos e, também, elucidar o eidos
universalmente objetivo na vivéncia logica da consciéncia. Portanto, como a logica deve estar
voltada a formacdo subjetiva das intelec¢bes para esclarecer a apreensdo cognoscitiva das
significacOes, trata-se de saber que, antes de tudo, a I6gica é entendida em sentido contrario a
atitude natural, porque deve ser absolutamente filosofica. A atitude filoséfica deve pretender a
clarificacdo da esséncia de uma objetualidade. Mantendo a intuicdo como ponto de partida da
investigacdo, o método fenomenoldgico ndo tematiza o0s objetos a partir de suas implicacdes
materiais, mas da apreensdo da propriedade universal em um ato da consciéncia. A ideia de
uma epistemologia naturalizada indica que a questdo do conhecimento deve abandonar o
proposito de uma fundagdo ou, ainda, infere que o objetivo ndo é justificar a ideia do
fundamento, mas sim continuar voltada para como o conhecimento é adquirido a partir da
referéncia a experiéncia do mundo externo.

O antecedente dessa situacdo encontra no parecer de Kant um claro indicio. Segundo
Kant, a Filosofia ndo poderia almejar a situacdo de ser ciéncia porque ndo possuia meios para
encetar uma critica do conhecimento que lhe permitisse desenvolver método e légica. Kant

afirmou que a situacdo da logica era a mesma desde a época de Aristoteles, ou seja, para ele, a
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pesquisa em ldgica encontrava-se incapaz de admitir inovagdes por ser apenas forma de
pensamento destituida de qualquer contetdo (Kant, 1990). Em funcdo dessa situacdo
complicada acerca da fundamentacéo filosofica ter entrado em colapso, e a fragmentagéo das
disciplinas racionais bem como a inclinacdo experimental das ciéncias naturais, tornou
decisiva esta ressignificacdo do saber filoséfico. Contudo, no final do século XIX, apareceram
trabalhos de alguns matematicos que desenvolviam pesquisas visando estabelecer uma nova
base para a logica.

Husserl propde que a tarefa da Filosofia € servir de fundamentacdo da razdo em geral
tal como uma ciéncia de rigor (strenge wissenschaft). Apds o desmoronamento do projeto
logicista de Frege e de Russell, houve certo desapontamento com respeito a um projeto de
fundamentacdo. A ideia originaria de fundamentacdo do saber em geral teve inicio com
Gottfried Leibniz que, no século XVI, defendeu a ideia de uma Mathesis Universalis como
modo de justificar o saber em geral a partir de uma linguagem universal. Apos o trabalho de
Kant ficou claro que o pardmetro do conhecimento deveria admitir que 1) o idealismo de
Leibniz ou de qualquer vertente ndo funda uma ciéncia; 2) o empirismo tampouco por ndo
conseguir um caminho para além do subjetivismo; e que 3) o caminho possivel para a
fundacdo do conhecimento deve ser o transcendentalismo como adequacédo filoséfica entre
racionalismo e empirismo.

De acordo com o parecer de Kant sobre a Filosofia, a Unica possibilidade para o
caminho filosofico era a perspectiva transcendental. Estranhamente, Kant estabelece as bases
do transcendentalismo, mas ndo funda o conhecimento filoséfico a partir dessa perspectiva. A
busca desse fundamento para o ato de conhecer, do ponto de vista filosofico, passa a depender
da adequada relagdo entre racionalismo e empirismo. E isso porque a fungdo da ldgica, para
Husserl, é definida de modo operatério. Na condicdo de uma ciéncia de esséncias, a
fenomenologia, agrega realidade e possibilidade no mesmo fundamento cognoscitivo. Se, em
relagdo a ldgica pura, a fenomenologia a entende como a disciplina que deve estar voltada
para as esséncias, por outro lado, a l6gica transcendental visa a constituicdo transcendental do
conhecimento, o que supde a relacdo com o mundo através da experiéncia. A questdo do
método fenomenoldgico é que Husserl inverte o critério de valorizacdo da experiéncia em
termos de sua utilizagcdo enquanto processo metodico.

De acordo com o naturalismo, 0 mundo ja esta dado e a experiéncia € espontanea
(empirica), irrefletida, atuando como critério de validacdo acerca do conhecimento de objetos
na realidade fatica. Sobre a atitude natural também caberia a critica de que a realidade é um

conceito epistémico e ndo ontolégico. Como a ciéncia natural é restrita a compreensdo dos
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objetos naturais, admite como real apenas e tdo somente aquilo que é factivel em relagdo a
abordagem materialista. Do ponto de vista fenomenoldgico, a intuicdo esta na origem de todo
0 processo, pois, sem intuicdo, ndo ha clareza sobre o objeto. Para Husserl, 0 mundo esta
dado, mas devem ser suspendidas quaisquer orientacGes sobre a situacdo, posicao, alegacdo a
respeito dos objetos até que sejam evidentes, de modo que as asser¢es do conhecimento
sejam formuladas apropriadamente. Para tanto, o procedimento metodico de Husserl que se
tornem claras as associacOes de ideias, conjecturas, de como se fundam as representacdes e
como se pode fazer uma critica desses pressupostos que influenciam a formacéo do juizo.

A filosofia contemporéanea esta como um todo orientada para a tematica do Sentido. A
transicdo da Modernidade para a Contemporaneidade implicou na mudanca de paradigma
filoséfico da Subjetividade para a Linguagem. Se a Modernidade indicava que a discussdo
filoséfico-racional levasse em conta o fundamento cartesiano do ego cogitans como
fundamentacdo baseada na perspectiva antropocéntrica, por sua vez, a instrumentalizacdo da
razdo, a fragmentagdo dos saberes ocasionada por uma compreensao de especificidade do
conhecimento mais a influéncia determinista advinda do pragmatismo, promoveu o desmonte
da razdo articulada em torno do universalismo e do sentido teorético.

A questdo da tematizacdo da linguagem aparece, nesse contexto, a partir da mudanca
de paradigma da Modernidade para a Contemporaneidade. Do ponto de vista filos6fico, ndo
seria possivel dissociar a importancia da linguagem na medida em que existe uma
preocupacdo com justificativas, categorizacOes, exposicdes conceituais.

Assim sendo, na investigacdo fenomenologica sempre houve o cuidado de efetuar a
distincdo entre uma certa primazia dos objetos 16gicos em relacdo aos de carater existencial. O
ambito proprio da universalidade do conhecimento, das idealidades objetivas, da estruturacéo
I6gica das vivéncias da consciéncia nunca pertenceu ao psiquismo do sujeito empirico porque
ndo se refere aos conteudos sensiveis. Se Husserl afirma que a linguagem comunicativa ndo
consegue superar os limites do fato psicolégico é porque esta se relaciona a experiéncia real
vivida empiricamente pelo sujeito. A fenomenologia ndo pretende negar a psicologia empirica
ou o fato de que um sujeito possui conteddos mentais baseados na experiéncia sensivel,
contudo, sua oposi¢do ao psicologismo estabelece que o campo para a elucidacdo das
possibilidades ideais, assim como a fundamentacdo da teoria do conhecimento s6 pode ser
efetuada através da ldgica.

Ainda que os defensores do pragmatismo linguistico sustentem que se utilizam de um
discurso publico, privilegiando um argumento acerca da fala que nao possui nenhum contetdo

privado ou intrinseco ao sujeito, todavia, nesta concep¢éo, 0s estados de coisas continuam
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sendo representados e pressupostos como existentes (als daseiend). A objetividade almejada
por Husserl ndo se encontra restrita a subjetividade individual, pois caso haja alguma
propriedade intrinseca exclusiva de determinada subjetividade particular, certamente, isto ndo
pode ser entendido em relacdo de intersubjetividade e de alteridade, de tal modo que as
experiéncias psicoldgicas ndo podem ser alegadas como conhecimento.

Seria equivoco supor que 0 ego cogitans husserliano traz consigo algo que seja da
ordem da subjetividade empirica, pois sua teoria formal dos significados pde em evidéncia as
diferentes formas categoriais do significado em geral e oferece fundamento para qualquer
elaboracdo dos problemas logicos do sentido e da validade. Na visdo de Husserl os atos
doadores de sentidos estdo relacionados a uma condicdo antepredicativa, ou seja, a
significacdo possui um sentido apriorista que € reencontrado na vivéncia intencional da
consciéncia, mas que ndo fica retido nela. O essencial para o conteddo do juizo é ser
predicado, isso s6 é possivel porque o ato judicativo € composto por suas partes constitutivas
de suas formas ordenadoras que sdo as categorias. Se as condigdes para atribuicdo de
realidade dependem dos possiveis modos de verificacdo acerca das diferentes regides do
mundo objetivo, entretanto, o conteddo significativo dado em uma correlacdo intencional,
constitui os vividos da consciéncia.

Tendo a expresséo de sentido como referencial, o signo sensivel se caracteriza como
um residuo de obscuridade na medida em que, para o plano Idgico, o indice signitivo ndo
possui significado consistente ou valido. Pode-se admitir que esta folha seja um objeto
sensivel, mas o conceito da estruturacdo légica que constitui qualquer juizo sobre ela
transcende a contingéncia tanto do ato psiquico quanto do ente conhecido. Se por um lado os
elementos significativos, de carater 16gico, ndo alteram os estados de coisas da realidade,
contudo, tampouco podem ser confundidos ou reduzidos a tais estados porque sdo de outra
ordem.

Assim, a critica de Husserl se orienta no sentido de que os elementos linguisticos
utilizados no discurso comunicativo sdo indices signitivos que apontam para objetos
projetados como reais, e que, como tais, ndo podem reivindicar nenhuma primazia porque ndo
sdo originarios. Os sons emitidos quando se fala e os tracos deixados sobre o papel quando se
escreve algo sdo apenas impressfes fisicas que ndo estdo necessariamente associadas as
vivéncias intencionais da consciéncia, pois a manifestacdo desses sinais em si mesmos nada
denota em termos significativos. Sem a devida clarificagdo da linguagem, requisitada por
Husserl, a manifestacdo desses sinais permanece caracterizada como ruido no que se refere ao

sentido da linguagem.
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A denominada filosofia da acéo entende que a objetividade ndo s6 comporta a questao
da utilidade como também define o sentido a partir de determinado contexto. Obviamente,
essa objetividade encontra-se submetida & relativizacdo e o parametro consensual.® Parece
que, nesta perspectiva, a concepcdo de verdade perde importancia, porquanto, ndo se pode
dizer que a teoria da acdo assume algum compromisso ontologico. De outro modo, Husserl
ndo admitiria que o conceito de Ser fosse tratado como “valor de uma variavel” em sentido
apofantico ou mesmo que o sentido légico fosse abandonado em detrimento de fatores
biopsicolégicos ou que se pudesse abordar a partir da determinacdo de aspectos
antropologicos. O critério para determinabilidade de uma verdade ndo tem seu estatuto
condicionado por uma pretensa objetividade pragmatica.

Husserl entende que o carater proprio da objetividade ndo esta dado espontaneamente,
mas precisa ser constituido de modo logico. Por essa razdo, uma teoria fenomenoldgica da
significacdo deve estar orientada por meio da expressao de sentido e ndo em funcdo de um
discurso que nem mesmo pode ser ordenado por categorias, dada a diversidade do uso préatico
da linguagem. No entanto, a constituicdo fenomenoldgica da significacdo dirigida
intuitivamente, libera o sentido do ato cognoscente que opera por gradacdes, permitindo que a
idealidade se torne presente através de um autodar-se originario de sentido, ou seja, 0 sentido
ideal é refletido e se atualiza a partir do modo que se desvela a vivéncia intencional de um ato
perceptivo. Portanto, este expressar puro, em Husserl, ja ndo possui nenhuma relagdo com o
manifestar da vivéncia empirica, pois, o sentido da expressao infere tratar-se de uma estrutura
I6gica que apresenta um ato de consciéncia que ordena a experiéncia de tal modo que a
unidade fenoménica possa ser intuida adequadamente no juizo.

O discurso da acéo afirma que a concepcao tradicional de subjetividade ndo pode ser
sustentada porque ndo possui condicdo para tematizar o sentido e ainda comporta o problema
do solipsismo na questdo de um suposto acesso privilegiado do sujeito em relacdo aos seus
préprios contetdos mentais. Tal parametro da critica pragmatica pretende esvaziar a discussdo
classica da filosofia moderna acerca do papel das representacdes para as investigacdes de
conhecimento. Sem esse debate a respeito da representagdo, fica sem efeito,
consequentemente, toda e qualquer teorizacdo sobre a consciéncia. E enquanto tal, a teoria
pragmatica da significacdo ja assume uma instauracao cética em relacdo ao projeto filosofico

de Husserl acerca da possibilidade de fundamentagdo do conhecimento a partir de uma

% Husserl denominou esta teoria consensual da verdade nos argumentos cientificos como antropologismo. Ele
combateu enfaticamente o relativismo, o psicologismo, o ceticismo e o antropologismo por entender que essas
concepgdes causavam prejuizos tedricos a tarefa de fundamentar em bases rigorosas a ideia do conhecimento.
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clarificacdo fenomenoldgica da significacdo e do sentido. Tendo em vista que a concepcao
pragmatica tematiza o sentido a partir da “exteriorizacdo” operada na mudanca de paradigma
da modernidade para a contemporaneidade, tal concepcdo de sentido s6 pode se justificar (ou
atingir “performance” de acordo com o termo mais apropriado segundo os filésofos da
linguagem) pela mediagéo da linguagem comunicativa.

Na abordagem pragmatica da significagdo, o uso de indexicais remete a uma
investigacdo sobre pontos de vista. Como a investigagdo fenomenoldgica nao trata de
conteddos mentais, mas se refere as idealidades apreendidas como formacgdes de sentido,
estruturadas na consciéncia intencional como modos de experienciar objetos em sentido
I6gico (e ndo em uma mente empirica do sujeito individual-psicoldgico), logo, esta critica
pragmatica perde o efeito em relacdo ao projeto filosofico de Husserl. A significacdo que o
pensar pragmatico julga estar condicionada pelo uso comunicacional ou atos performativos,
aparece em Husserl como sendo de outra ordem. Assim, para Husserl, o fenbmeno da
significacdo impede o solipsismo ndo porque a teoria fenomenoldgica seja objetividade nesse
aspecto de exteriorizacdo pragmatica. Também ndo se quer indicar que a fenomenologia seja
subjetivista,”® mas que a intencdo de preenchimento de significacdo ja situa o aparecer do
fenbmeno para a consciéncia em um grau de clareza intuitiva que ja é propriamente um
sentido de objetividade visto que tal fendbmeno pode ser tematizado na analise descritiva.
Desse modo, a intersubjetividade é garantida, na fenomenologia, ndo pelo uso comunicacional
da linguagem, mas pelo sentido I6gico da objetividade ideal que antecede e ajusta expressao
daquilo que pode se tornar discursivo. Em Husserl, ndo paira nenhuma obscuridade em
relacdo ao fendbmeno. N&o h4, para Husserl, algo enigmatico por detrds do aparecer
fenoménico como em Kant. As coisas aparecem porque sdo reais. Mas o problema do
aparecimento fenoménico encontra, em Husserl, uma resolucdo que retira a fundamentacao da
representacdo subjetivista. A possibilidade de fundacdo do ato cognoscente implica uma
reforma no conceito de consciéncia. A consciéncia fenomenoldgica enquanto instancia de
verificacdo e fundamentacdo dos atos cognoscitivos € intencionalidade, porque consiste em
ser uma consciéncia logica de ordenacdo da experiéncia em sentido valorativo e de
conhecimento. A consciéncia intencional é abertura para 0 mundo na medida em que ndo é

fechada em si mesma.

% por subjetivismo se entende toda e qualquer doutrina que reduza a objetividade ao aspecto subjetivo, tal como
ocorreu com as teorias representacionalistas da teoria moderna do conhecimento. Tanto racionalistas quanto
empiristas ndo possuiam condicdes de efetivar uma teoria fenomenolégica da razdo para fundamentar o
conhecimento, o que ndo permitiu a realizag¢do da ciéncia filosofica.
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Essa concepgdo fenomenoldgica para uma fundacdo do conhecimento em geral se
diferencia da filosofia analitica, pois nessa vertente contemporanea tanto os tedricos do
positivismo légico como os da teoria da acdo ndo reconheciam a legitimidade dos problemas
filoséficos tradicionais (que foram rebaixados a categoria de pseudoproblemas que so
existiam enquanto questdes mal formuladas no passado). Husserl, por sua vez, sempre
considerou que a filosofia deveria ser a disciplina mais rigorosa e fundamento para os saberes
racionais.

As bases fenomenologicas se desenvolvem no final do século XIX em meio a uma
situacdo histérica marcada por mudangas no campo das ideias. Panorama que se deve
principalmente a crescente hegemonia das ciéncias positivas frente ao colapso das teorias
especulativas dos sistemas filoséficos vigentes até entdo. E que se mostrava no fato de que o
modelo de conhecimento que norteava as investigacfes acerca de como as coisas sao, ja havia
se tornado aceito como aquele proposto a partir do método hipotético dedutivo experimental.
Assim, 0 avancar das ciéncias promoveu a orientacdo realista pragmatica nas questdes de
conhecimento de tal modo que a tendéncia assumida por essas teorias pudesse ser
desenvolvida juntamente ao positivismo (o status do conhecimento seria obtido se os fatos
pudessem ser enumerados, pesados, medidos e experimentalmente determinados). Husserl
toma como ponto de partida de sua filosofia a critica a0 modelo das ciéncias positivas e
também em relacdo as teorias psicologistas. Pois segundo Husserl, o naturalismo se
caracteriza como a tentativa de explicar todos os fendmenos a partir de uma atribuicdo de
causas naturais. No pensamento espontaneo as investigacdes estdo adaptadas a pesquisa
empirica.

Por isso, Husserl elaborou uma filosofia que pudesse recuperar seu sentido mais
préprio e que ndo estivesse pressuposta em outras teorias e abordagens. Husserl concluiu que
ndo ha nenhum sentido no tratamento do conhecimento que seja independente da constituicao
intencional da consciéncia. A tarefa da pesquisa fenomenoldgica € distinguir o mundo dos
contetdos correlatos dos atos perceptivos, as expressdes de sentido das palavras usadas de
modo indicativo.

Se a consciéncia intencional é a fundacao de todas as vivéncias cognoscitivas, nota-se
logo que os atos de dar significacdo estdo condicionados por uma semantica essencial na
medida em que a vivéncia de conhecimento possui a estrutura de uma formacdo Idgica de
sentido.

O cumprimento efetivo da clareza intuitiva que confere significacdo a vivéncia

intencional oferece a expressédo de sentido e de significado in specie. O contetdo significativo
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de uma expressdo clarifica a referéncia objetiva em relacdo a presenga fenoménica para a
vivéncia intencional. A proposta husserliana afirma que a operacdo intencional efetua o a
priori da correlacdo entre ato do conhecimento, objeto do conhecimento e significacdo. Desse
modo, a expressdo de sentido deve ser entendida como ser de uma cogitatio, pois que a
consciéncia intencional apreende o sentido do ato cognoscitivo.”” Em outros termos, Husserl
entende a linguagem propriamente como expressdo de sentido, pois, a significacdo
fenomenoldgica depende das intencbes de preenchimento (que sdo estruturas ordenadoras da
vivéncia intencional). Assim sendo, a investigacdo fenomenoldgica da significacdo defende
que a linguagem deve ser clarificada a partir da tematizacdo logica dos seus elementos
constitutivos e, nesse nivel, o que ha, segundo Husserl, é o soliléquio pertinente da formacao

de sentido para a consciéncia intencional.?

?" Objetualidades ndo ingressam na consciéncia intencional enquanto pertencentes a um contetido real de uma
vivéncia psiquica (pois, nesse caso, seria 0 mesmo que fundar a ideia no subjetivismo o que lhe retiraria toda a
possibilidade de ser objetual), mas enquanto idealidade cuja visada estaria sujeita ao preenchimento de seu
significado. Essa visada (meinen) em relago ao objeto, pode admitir o preenchimento de uma visada na medida
em que a descricdo do mesmo apresenta seu modo de ser fenoménico em termos de percep¢do, memdria,
imaginacdo etc. Esta compreensdo de Husserl encontra paralelo no Der Gedanke de Gottlob Frege; em que o
autor distinguiu entre a objetividade ideal (dominio da l6gica), a subjetividade empirica (dominio da psicologia)
e a objetividade material (dominio da fisica). Esse esquema conceitual foi chamado de Terceiro Reino, pois
adequava sua concepcdo de ideia de modo que ndo poderia ser tratada pelo subjetivismo, porque as ideias
pertencem ao Terceiro Reino, dai se conclui que objetualidades ndo se explicam como coisas e aspectos faticos
do mundo (o Terceiro Reino é a dimensdo da légica que ndo pode ser explicada pela dimenséo fisica nem pela
psicoldgica de modo que é a justificativa tedrica que pretende dar conta da universalidade e da validade em geral
admitida pelo sentido ideal e platonista. Isto até aqui dito tal como a ideia é proposta por Frege. Decerto e mais
especificamente, a no¢do de Terceiro Reino de Frege guarda relacdo com a epistéme grega, posto que estava
orientada pela physis (pergunta pela verdade em relacdo ao Mundo), ethos (pergunta pela verdade em relacéo a si
mesmo e 0 modo como os valores podem ser constituidos de modo valido), e logiké (que mostra a relagdo entre
os dominios externos e internos). Se o problema da Filosofia tradicional reside no dualismo, fica claro que
quando a explicacdo filoséfica sai do debate dualista, as solu¢des ficam mais elegantes. Segundo a proposta de
Frege, o portador de uma ideia ndo é seu dono porque a ideia ndo é formada na subjetividade daquele que a
pensa, caso contrario haveria um reducionismo da objetividade da ideia ao aspecto subjetivo. Para Frege, as
ideias precisam de um portador para se tornarem objeto de conhecimento e se tornarem adequadas as
representacdes. O estatuto da ideia em Frege € a priori. Cabe mencionar que esta nogdo fregeana de “portador da
ideia”, pode ser equiparada com a apreensdo de sentido da consciéncia intencional em Husserl — que chamou a
esta apreensdo de noética.

%8 Husserl jamais corcordaria com as consequéncias céticas da proposicdo n° 7 de Wittgenstein, no Tractatus, e
que “aquilo de que ndo se falar deve se calar”. Wittgenstein se referia aos fundamentos da légica para um dizer
alinhado com o pensamento natural. A diferenca fundamental entre Wittgenstein e Husserl acerca dos
fundamentos da légica se mostra na concepcdo filosofica de cada autor: para o primeiro, a l6gica é um modo de
apresentagdo dos fatos e o verdadeiro método filosdfico é o método aplicavel pelas ciéncias naturais (proposicao
6.54, do Tractatus). De outro modo, Husserl distinguiu o pensamento filosdfico como ndo redutivel ao
pensamento naturalista e exigiu que o saber filosofico deveria ter métodos e objetos proprios. Ao contrario de
Wittgenstein, para quem o método filos6fico s serviria para uma terapia da linguagem, para Husserl, o método
filosdfico tem por objetivo revelar esséncias e nédo fatos.
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2.1 A concepcao de linguagem assimilada pelo naturalismo no século XX: a influéncia de
Wittgenstein na ldgica

Seguindo a orientacdo da Linguistic Turn, Wittgenstein ndo assume, em sua concepcao
filosofica, a influéncia de Frege e de Russell nos termos do logicismo. Frege e Russell
comegaram um novo estilo de pensar que se tornou predominante naquele periodo, mas como
tal projeto ficou suspenso apds o paradoxo de Russell, era claro para Wittgenstein que a
linguagem logica precisava ser pensada em outro aspecto, a saber, Wittgenstein continua
pensando na justificativa do conhecimento através da linguagem, mas com um claro
posicionamento a favor do modelo natural. No Tractatus Logico-Philosophicus, Wittgenstein
pensa o sentido da logica a partir da concep¢do voltada para o0 modelo de razdo vigente e
anterior a empreitada de Frege, ou seja, a dimensdo pratica do conhecimento da realidade
material (ao contrario de Frege). De acordo com tal analise, Wittgenstein coloca a necessidade
da linguagem ldgica estar voltada para fatos do mundo. Conferir sentido ao que existe de fato
passa a ser 0 objetivo de sua concepcdo linguistica. A tarefa da Filosofia passa a ser elucidar a
linguagem e o pensamento, em termos de encontrar significados, para validar aspectos do
mundo objetivamente concreto. Assim sendo, Wittgenstein estrutura o seu Tractatus em
proposicdes numeradas de 1 a 7, subdivididas em subitens daquilo que é enunciado enquanto
tese forte de um argumento, de modo que todas as afirmacdes contidas neste livro possam ser
tratadas tal como um manual sobre como se deve pensar corretamente a realidade objetiva do
mundo. Desse modo, pode-se entender a proposicdo 1, em que ele afirma que “o mundo é
tudo o que ocorre”. Bem como na proposic¢do 1.1, afirma-se que “0 mundo ¢é a totalidade dos
fatos e ndo das coisas”. Com isso0, percebe-se que Wittgenstein esta a fazer uma defesa de que
a linguagem ndo deve ser concebida para tratar de aspectos que ndo sejam fatuais. Ora, se
tudo que ha é um fato, logo, o conceito de existéncia s6 pode estar referido a aspectos da
realidade material. Com isto, nota-se claramente a guinada de Wittgenstein a favor do
materialismo e do naturalismo, pois ele ndo admite a existéncia de entes que possam
transcender a experiéncia dos objetos do conhecer. Wittgenstein parece estar atualizando o
nominalismo na Contemporaneidade. Seu posicionamento é determinista e antimetafisico.
Mas ainda que nosso conhecimento possa estar referido com o que pode-se determinar
materialmente, no entanto, se pensarmos que o conceito de realidade ndo depende daquilo que
formulamos linguista e cognitivamente, logo, Wittgenstein ndo teria como sustentar sua
critica ao argumento oposto, ou seja, de que ndo ha de fato condi¢des para se dizer que tudo o

que existe deve necessariamente estar contido nos argumentos concernentes aos objetos
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identificados pela linguagem ldgica. Portanto, teria de aplicar a proposi¢édo 7 do seu Tractatus
a sua propria filosofia l6gico-materialista. A diferenca com Husserl se d& no sentido de que
Wittgenstein ndo concebe uma esfera de objetividade transcendente ao materialismo.

A filosofia de Wittgenstein influenciou muitos pensadores no século XX. Sua maior
contribuicdo foi ter estabelecido uma teoria da significagdo no intuito de responder aos
problemas filosoficos. Segundo a concepcdo wittgensteiniana, a linguagem admite aspectos
distintos em seu desenvolvimento. No Tractatus Ldgico-Philosophicus, Wittgenstein
sustentou uma ideia acerca da natureza da ldgica e a utilizacdo da proposi¢cdo como modo de
representar a realidade. Em suas Investigagdes filosoficas, este autor parte da concepgédo
pragmatica da linguagem, estabelecendo a filosofia como uma terapia que se propde a
elucidar equivocos conceituais. O que se pretende mostrar, nessa perspectiva, € a trajetéria do
projeto filosofico de Wittgenstein a partir de sua concepcdo ldgica no Tractatus comparada a
doutrina exposta em suas Investigaces filosoficas.

O Tractatus logico-philosophicus é uma das principais obras de referéncia para a
filosofia contemporanea. Parece haver uma inspiracdo kantiana na proposta wittgensteiniana
de que o limite da linguagem representa o limite do mundo. Nessa obra, Wittgenstein sustenta
uma concepc¢do representacional da linguagem a partir da andlise da estrutura logica das
proposi¢des que permitem a linguagem. Ainda que o Tractatus estivesse em certa
proximidade com os temas tradicionais da Filosofia — como a logica e os estados de coisas
que projetam o real, a teoria dos valores, a busca pelo sentido da vida, a atividade filosofica
como reflexdo critica acerca da linguagem — contudo, Wittgenstein procurou na analise
gramatical um modo de superacdo das questdes metafisicas. A concepcao de Wittgenstein em
relacdo a teoria pictorica do significado encontra-se em oposicdo a utilizacdo da linguagem
em sentido prético.

De acordo com essa visdo, a diferenca entre teorias do significado é que enquanto a
concepgdo do Tractatus (essencialista) procura por caracteristicas intrinsecas, de outro modo,
nas Investigacdes (doutrina pragmatica), ele concebe o significado e a linguagem a partir das
caracteristicas relacionais. Nas Investigagdes, Wittgenstein estabelece que o aprendizado das
regras de um jogo de linguagem ndo implica o conhecimento prévio de todas as circunstancias
futuras de suas aplicacbes, mas apenas determina o campo de aplicacédo dessas regras, isto €,
um campo no qual estas regras, e ndo outras, terdo validade. Outra é prescrever uma regra
geral para todo jogo. Mesmo que as regras possam permitir a identificacdo de um tipo de
jogo, contudo, nenhum jogo é igual. Com isso, Wittgenstein pretende minimizar a

importancia de uma perspectiva essencialista para a funcao do entendimento.
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No Tractatus, havia ainda uma orientagdo para o sentido representacional da
linguagem ou andlise das estruturas que a permitem. A condicéo de possibilidade para o dizer
ndo pode ser dita, porque 0 que é essencial na linguagem é a expressdo do sentido, de tal
modo que a forma estruturadora da linguagem pode ser apenas mostrada. Wittgenstein
entendeu que havia uma distingdo entre dizer (contetdo contingente) e 0 mostrar (arcabouco
estrutural do mundo). Porquanto a linguagem somente possa estar referida aos aspectos
contingentes, o que € essencial ndo pode ser objeto do discurso, pois apenas deixa-se mostrar
na linguagem (até porque a ldgica ndo pode pré-determinar a validade dos contetdos
proposicionais).

Desde o Tractatus, Wittgenstein procurou na analise gramatical, um modo de superar
questdes metafisicas. Isto é, ao tentar clarificar a atividade filoséfica, este autor propds um
modelo de investigacdo através do qual sua filosofia pode ser caracterizada como um esfor¢o
de converter essas ideias que se denominam metafisicas — mas que Wittgenstein entendia que
eram confusBes semanticas — em elementos atomizados por meio da gramaética de tal modo
que fossem transpostos para um nivel simples e pudessem ser submetido a analise do
discurso.

A perspectiva delineada a partir das Investigacdes filosoficas pretende conduzir as
palavras do seu emprego formal para o uso cotidiano. Para tanto, a concepgéo de linguagem
emerge do contexto em que surgem interagcbes humanas, ou seja, importa operar distin¢Ges
que explicitem o mecanismo de funcionamento da linguagem. Parece que Wittgenstein teria
se dado conta de que o Tractatus permanecia atrelado a uma concepcdo formal de significado,
com a qual a linguagem terminaria idealizada, tal como teria sido anteriormente na tradi¢éo
filosofica. Nesses termos, ndo é de admirar sua guinada no sentido de abandonar uma
concepcao essencialista-representacionista ou pictérica do significado em prol de uma
concepcao sobre a funcdo da linguagem.

Nas InvestigacOes, Wittgenstein usa a nocdo de jogo de linguagem para afirmar sua
concepgdo pragmatica, ou seja, afirmar que o significado depende de um compartilhamento
de crengas ou fungdes de emprego préatico do jogo. Logo, a significacdo ndo é propriedade das
palavras, mas dos jogos. Com isso, estaria se afastando do tema de forma geral da proposicao,
que busca algo em comum na linguagem, aproximando-se de um sem numero de sentencas
que caracteriza a linguagem como atividade pratica. De fato, se a finalidade filosofica é tratar
da linguagem nessa acepcdo comunicacional, ndo faz sentido trata-la a partir de um Unico
modelo de interagdo entre signos e usudrios. A critica feita nas Investigacdes filosoficas

sugere que a tradicdo filosofica do significado, por ter se desenvolvido em torno dos
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problemas metafisico-gnosioldgicos, promoveu a busca de uma teoria da verdade essencial, o

que conferiu um peso ontoldgico ao discurso.

O pensamento esta rodeado de um nimbo — sua esséncia, a logica, representa
uma ordem a priori do mundo, isto é, a ordem das possibilidades que devem
ser comuns ao mundo e ao pensamento. Esta ordem, porém, ao que parece,
deve ser altamente simples. Estd antes de toda experiéncia [...] nenhuma
incerteza empirica deve afetd-la. Deve ser do mais puro cristal.
(Wittgenstein, 2000, p. 97)

Para Wittgenstein, a filosofia desenvolvida nas Investigacdes deveria consistir como
uma atividade terapéutica, cujo propdsito seria afastar a linguagem dos enganos, das
perplexidades e confusdes que se originaram na tradicdo metafisica. A teoria classica do
significado esta baseada na propensdo da filosofia em relacdo a caracteristica apoditica, pois,
o0 desenvolvimento historico da filosofia infere um descaso com a linguagem na medida em
que esta pode ser reduzida a logica. O ideal da verdade, da presenca do significado constituido
independentemente da experiéncia cotidiana, torna o conceito de a priori como requisito
necessario para ordenar 0s aspectos empiricos.

A critica wittgensteiniana se orienta pela objecdo de que a tradicdo metafisica tornou
possivel um esquecimento ou mesmo apagamento da dimenséo fisica do signo linguistico em
favor da idealidade apresentada na forma representacional. Ainda que ndo seja possivel
formular nenhum pensamento sem dispor de uma linguagem, contudo, ela foi negligenciada
em detrimento da questdo do fundamento.

A perspectiva esbocada nas InvestigacGes filosoficas enfatiza a diversidade, a
diferenca, a variedade, a multiplicidade de aspecto nas relagdes de designacao, e nas acepcoes
que as palavras assumem. Desse modo, uma palavra ndo precisa ter uma regra fixa, para todo
caso em que aparecer, pois sua significacdo é determinada pela distin¢cdo do uso contextual
em que estiver funcionando. A ideia de Wittgenstein estabelece que o aprendizado das regras
de um jogo de linguagem, ndo implica o conhecimento prévio de todas as circunstancias
futuras das suas aplicacfes, mas apenas o0 conhecimento do campo de aplicagdo dessas regras,
ou seja, um campo no qual essas determinadas regras terdo validade. A afirmacdo de
Wittgenstein de que o jogo de linguagem é uma totalidade, consistindo de linguagem e das
atividades a que esta se encontra interligada (Wittgenstein, 2000, p. 7), pode servir para
mostrar sua concepcao pragmatica que sustenta que a linguagem ndo tem uma esséncia.

De acordo com a teoria pragmatica de Wittgenstein, o sentido da funcéo
comunicacional da linguagem se refere a um discurso publico, e que ndo possui contetido

privado ou intrinseco ao sujeito. Para Wittgenstein, a objetividade depende desta concepgéo
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pragmaética, pois, caso houvesse tal propriedade intrinseca exclusiva de cada subjetividade,
certamente, isto ndo poderia ser enunciado na mesma medida em que tornaria invidvel sua
determinabilidade em uma relacdo de alteridade. Desse modo, apenas com a pragmatica
linguistica, o significado pode estar livre do solipsismo, pois, nesta concep¢do pode ser
determinado pelo uso em que surge em um contexto préatico, social e concreto. Nesse sentido,
a ideia de univocidade deve ser deixada de lado porque ela se desenvolve a partir de uma
regra que ndo € mais entendida como principio, mas como adaptacdo ao funcionamento de
uma pratica.

Wittgenstein concede a analise dos elementos implicitos na linguagem, o status de
atividade filoséfica por exceléncia, pois para ele a filosofia ndo deve se tratar de teorizacoes
abstratas, mas erradicar confusdes, dogmatismos e ilusdes decorrentes dos equivocos do
modo de funcionamento da linguagem. A ideia de Wittgenstein é fazer o significado depender
cada vez menos do sentido légico. Se o significado dependesse do sentido l6gico e ndo do
modo de funcionamento do seu uso, pareceria Obvio que esta concepgdo de linguagem
dispensaria a comunicacdo, que terminaria reduzida a logica e, consequentemente, conduziria
ao soliléquio.

Ao apresentar uma nova perspectiva acerca da linguagem nas Investigacoes,
Wittgenstein elaborou uma filosofia assistematica, que pretendia ser um método de analise e
elucidacdo que se fragmenta em variadas descricGes sobre o uso linguistico. Com essa
orientacdo, Wittgenstein concebe a filosofia ndo como um saber tedrico especial que busca
esséncias ocultas, mas como uma terapia de andlise linguistica como modo provisério
(sequindo a ideia positiva da falseabilidade) para clarificar possibilidades pragmaéticas do
discurso sobre o significado. O que se pretende neste trabalho é apresentacdo e comparacao
das duas concepcOes wittgensteinianas acerca da linguagem, a saber, no Tractatus uma
orientacdo tedrica, e nas Investigacdes uma visdo mais pragmatica sobre o uso da linguagem.
Assim sendo, é possivel concluir a partir da diferenca entre as proprias concepgdes de
Wittgenstein, que sua concep¢do pragmatica ndo ¢ uma refutacdo da perspectiva delineada no

Tractatus, mas sim uma critica a Filosofia enquanto projeto de saber racionalista.
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2.2 Desenvolvimento do método de Husserl frente ao percurso da investigacao logica

contemporanea: do realismo légico ao transcendentalismo

O realismo ldgico € a doutrina filoséfica que classifica os objetos da légica como néo
sendo independentes a partir da causalidade. Essa doutrina esta alinhada ao que se tornou
usual chamar de platonismo na matematica. De certo, os projetos filos6ficos de Husserl e de
Godel estéo relacionados ao campo do logicismo. Se, em um primeiro momento, Husserl se
mostra préximo da concepcdo logicista e platénica na pesquisa sobre fundamentos, por outro
lado, a necessidade da critica do conhecimento, mostrou a ele a importancia de definir
adequadamente em que sentido pode-se compreender a orientac&o platdnica da l6gica.?® Para
Husserl, a fenomenologia ndo apenas deveria refundar outro conceito de I6gica, mas que essa
nova logica deveria indagar pelas possibilidades de uma ciéncia filosofica. Se a Filosofia, nos
termos de Husserl, é, desde sempre, uma busca pela fundagdo do conhecimento, no entanto, o
que a impediu de tornar-se ciéncia foi a auséncia de um método sistematico que unificasse as
duas vertentes filosoficas na questdo do conhecimento (ver Apéndice A). De acordo com a
proposta fenomenoldgica, Husserl teve de desenvolver uma logica transcendental como meio
de lidar com aquilo que era exigido para fundacéo filoséfica do conhecimento.

Nesse sentido, Husserl ndo enveredou para um trabalho de l6gica apofantica formal. O
cenario nesta l6gica apontava para a pesquisa em metamatematica, ou ainda, fundacéo do
conhecimento matematico. As principais vertentes da pesquisa metamatematica eram o
Logicismo, o Formalismo e o Intuicionismo.

O Formalismo admitia que os teoremas da matematica decorrem dos axiomas de
acordo com leis da l6gica. Contudo, ndo aceita que os axiomas sejam principios logicos. Para
tanto, aceita que os axiomas sejam descritivos em relacdo a estrutura dos dados pertinentes ao
espaco e tempo. A pretensdo do Formalismo era a construcdo de um sistema formal que
abarcasse a Matematica classica e que pudesse ser completo e consistente. Suas proposicdes
matematicas tem forma, mas ndo tem contelido; portanto a matematica tem uma sintaxe fixa

sem semantica ou ainda trata de uma sucessdao de simbolos cuja interpretacdo € irrelevante;

0 que pode ser constatado no § 22 das Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen
Philosophie, v. I: “Tem sempre causado particular escandalo que, como realistas platénicos, apresentemos ideias
e esséncias como objetualidades e, tal como a outros objetos, lhes atribuamos ser efetivo (verdadeiro), bem
como, correlativamente, apreensibilidade por intuigdo — ndo diferentemente que nas realidades [...] Se objeto e
real, efetividade e efetividade real, significam uma s6 e mesma coisa, a apreensdo de ideias como objetos e
efetividades é certamente uma despropositada hipdstase platénica. Mas se, como ocorreu nas InvestigagGes
I6gicas, ambos sdo nitidamente separados, se o objeto é definido como algo, por exemplo, como sujeito do
enunciado (categdrico, afirmativo) verdadeiro, que escandalo pode ainda haver ai — a ndo ser que provenha de
preconceitos obscuros?”
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assim sendo, a existéncia do objeto matematico é garantida pela demonstracdo de consisténcia
do sistema no qual o objeto é representado.

Por sua vez, o Intuicionismo defende a ideia de que 0s objetos da matematica
sO existem se tiverem sido construidos, de modo que afirmacdes assertivas sobre a existéncia
ou ndo do objeto devem estar apoiadas por construcOes efetivas dos mesmos. Isso indica que
tanto o Formalismo quanto o Intuicionismo possuem inspiracdes kantianas, pois, aceitam a
posicdo do carater sintético a priori com respeito as formas puras da sensibilidade. Para os
intuicionistas, ndo cabe reduzir a matematica a logica e nem o alcance de uma formalizacéo
rigorosa. O projeto intuicionista seria 0 de voltar-se para a intui¢do resultante da introspec¢édo
da verdade das proposi¢fes matematicas de modo que a matemaética fosse concebida como
uma construcdo de entidades abstratas a partir da intuicdo do matematico (o que prescinde da
linguagem logica e da formalizacao rigorosa em sistema dedutivo).

Na concepcao logicista, propbe-se a reducdo das proposicbes da matematica (pura) a
proposicOes da I6gica. Nessa concepcdo, a existéncia dos objetos matematicos € independente
dos aspectos materiais. Essa corrente de pensamento elege a filosofia de Leibniz como sua
influéncia na medida em que se valoriza a analiticidade da proposicao, a crenca de que oS
objetos da logica possuem uma realidade prépria, e que seria possivel a partir de tal
objetividade ideal, constituir uma disciplina que fundamentasse a ontologia formal. A origem
do Logicismo foi a filosofia de Frege. A correspondéncia entre Frege e Husserl seria
suficiente para mostrar que este conseguiu formular sua ideia sobre qual deveria ser o papel
da fenomenologia, gracas as criticas que recebeu de Frege. Antes do contato com a obra de
Frege, Husserl havia escrito a sua Filosofia da aritmética (Philosophie der Arithmetik, 1891).
A partir dos comentérios criticos de Frege, Husserl notou que sua abordagem estava muito
associada com uma compreensdo psicologista da ideia de numero. A influéncia brentaniana
sobre a fenomenologia de Husserl se mostrou através de uma critica contundente de Husserl
contra as formas psicologistas apresentada nas Investigacbes légicas (Logische
Untersuchungen, 1900-1901). N&o por acaso, a concepcao de I6gica que Husserl elaborou nos
Prolegbmenos a logica pura, estava em acordo com a de Frege. Pode-se dizer que, nesta
época, Husserl e Frege mantinham uma consonéncia em relacdo ao realismo l6gico. Como
esta compreensdo da logica estava muito dirigida pela vertente logicista, entende-se que
Husserl e Frege admitiam uma concep¢do platonista acerca dos objetos da logica.
Excetuando-se o fato de que Husserl tinha em mente a elaboracdo de um método novo para a

filosofia, enquanto o trabalho de Frege estava comprometido com a fundamentacédo Idgica da
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matematica. Contudo, sustenta-se que o aspecto decisivo da fenomenologia tenha se originado
na filosofia de Frege.

O trabalho de Frege é muito associado a Linguistic Turn e filosoficamente consiste em
ter resolvido o problema do solipsismo. Como a teoria do conhecimento moderna estava
orientada pela discussdo sobre representagcfes subjetivas, ndo poderia fundar nenhuma base
epistemoldgica em fungdo de que ambas as vertentes filosoficas estavam discutindo como
fundar o conhecimento no subjetivismo, o que significa a impossibilidade de uma correta
abordagem sobre a questdo do conhecimento. Frege desloca a conversa do subjetivismo das
representacdes psicolégicas para um pardmetro linguistico, ou seja, Frege retira o foco da
mente e o pde na linguagem.

Se o desenvolvimento da filosofia contemporanea torna imprescindivel um estudo da
nocdo de sentido, logo, também o surgimento das novas ciéncias no século XIX parece estar
vinculado aos conceitos de sentido-significacdo, como € o caso da Semiotica, da Linguistica,
da Psicanalise, da Logica, e talvez até da Historia e da Sociologia. De certo modo, a cultura
contemporanea como um todo, e ndo apenas a Filosofia, possui um olhar temético na ideia de
sentido. A fenomenologia de Husserl também apresenta um olhar tematico para a logica, para
a teoria da significacdo ainda que ndo se torne com isto uma filosofia da linguagem. Husserl
sustenta que, neste contexto, a filosofia de Frege coloca a pergunta sobre como aparece o
sentido. Frege aponta como um falso problema a questdo sobre a origem do sentido a partir
das propriedades internas da mente ou se é causado pelos aspectos relacionais e externos. De
fato, o pensamento moderno estabelece uma base dicotdmica na questdo do conhecimento.

Ainda que o pensamento contemporaneo esteja condicionado pelo paradigma da
linguagem, contudo, esta consideracdo nao pretende afirmar que os limites historicos sdo tdo
rigidos a ponto de impedirem a sobreposicdo das ideias entre periodos histéricos. Assim, é
possivel discutir a analise semantica nos escritos de Hegel em relacdo aos conceitos de Kant
ou mesmo buscar um fundamento ontolégico no Tractatus de Wittgenstein, apesar do seu
ideério linguistico.

A ideia é que o critério de subdividir os periodos historicos ndo deve se caracterizar
como um novo problema, pois, serve apenas como ilustragdo que expressa, de certo modo,
uma tendéncia geral manifesta em um determinado periodo. Tais divisdes nitidas em periodos
e épocas soO existem efetivamente em manuais escolares. Desde que se comece a examinar as
coisas mais de perto, desaparecem as fronteiras que se acreditava perceber anteriormente.

O desenvolvimento da ciéncia a partir do século XIX, ja apresentava uma tendéncia

para investigar de modo antiespeculativo. Isso pode ser abordado como uma inclinagcdo para
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uma perspectiva naturalista e positivista, 0 que se tornou predominante no inicio do século
XX. Na Alemanha, indicava um claro afastamento de Hegel, o que, consequentemente, deu
inicio ao declinio dos sistemas metafisicos. Na segunda metade do século XIX, comeca a
tentativa, por parte de alguns pensadores, em defender a autonomia da Logica frente a
Psicologia. Em 1884, no livro Fundamentos da aritmética (Frege, 1989, p. 114), Frege afirma
0 seguinte: “entendo por objetividade uma independéncia com respeito ao nosso sentir, intuir,
representar [...] mas ndo uma independéncia com respeito a razao”. Essa tentativa ja é parte
do programa filoséfico denominado “linguistic turn”, que orienta para o abandono da
discussdo sobre as filosofias representacionalistas em prol das filosofias analiticas da
linguagem. Portanto, o declinio metafisico, a partir do século XIX mostrou-se,
filosoficamente, como o abandono das investigacdes sobre representacdes subjetivas. Parece
um contrassenso, pois a Filosofia foi assimilada por estes métodos naturais de modo que a
questdo do conhecimento passou a ser dominio exclusivo da ciéncia natural. Desse modo, as
humanidades ficaram sem referencial, o que resultou na incluséo de todas as disciplinas na
metodologia natural.

Originariamente, este projeto foi previsto por Leibniz (1646-1716) com sua ideia de
criagdo de uma Linguagem Universal (mathesis universalis), posteriormente, isto foi
retomado por Bernard Bolzano (1781-1848) com a ideia da existéncia das proposi¢oes em si.

A nocéo de proposi¢do em si (Satz an sich) é de Bolzano e possivelmente se apresenta
como um antecedente da no¢do de pensamento (Gedanke) de Frege. Nas paginas. 14-15 do

seu artigo (2002), Frege apresenta uma breve descricao:

Chamo de pensamento a algo sobre o qual se pode perguntar pela verdade
[...] O pensamento é algo de imperceptivel, e tudo que seja perceptivel pelos
sentidos deve ser excluido do dominio daquilo a respeito do qual cabe se
perguntar se € verdadeiro. A verdade ndo €& uma propriedade que
corresponde a um certo género de impresséo sensorial. (Frege, 2002, p. 14-
15)

Entdo, se Frege entende que o pensamento ndo guarda caracteristicas empiricas, entéo,
sua concepcgdo de objetividade, ndo pode ser derivada da sensibilidade. O sentido fregeano
ndo pertence ao interno ou ao externo, mas ao que ele denominou como “Terceiro Reino”
(idealidades). E se encontra de acordo com as proposi¢des em si de Bolzano, que podem ser
consideradas como idealidades pertencentes ao universo da logica, cuja consisténcia reside na
incapacidade de ser afetado por efeitos causais.

Para Frege o pensar é algo distinto de sua concepcdo de pensamento. Pensar é um ato

que comporta realidade, um processo mental ou uma série de fenémenos neurofisiologicos.
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Os pensamentos, por sua vez, ndo possuem concretude. Assim, pensamentos ndo pertencem
originariamente ao fluxo interno da consciéncia. O termo Representacdo, em Frege, possuli
dois sentidos, i.e., pode ser subjetiva ou objetiva. No entanto, para ele, apenas o aspecto
subjetivo pode ser, de modo legitimo, denominado como representacao.

A caracteristica fundamental do ensaio Der Gedanke (Frege, 2002) se mostra através
de uma concepcéo filoséfica que se estende para além dos limites de uma teoria semantica
como se supde. Muitos comentaristas e historiadores das ideias assinalam, frequentemente,
que Frege tinha pouco ou nenhum interesse em questdes epistemoldgicas e que seu interesse
era discutir filosofia e 16gica. Assim, a interpretacdo oficial das ideias de Frege situa sua obra
em duas opgOes complementares: primeiramente que suas ideias sdo marcadas por um forte
aspecto antimoderno e gque nega a epistemologia, por seu apelo naturalista, como disciplina
filoséfica fundamental. Isso se mostra na recusa de Frege em aceitar a subsun¢do da teoria
pela pratica. Como sua pesquisa era matematica ele entendeu que sua disciplina ndo poderia
ser suporte instrumental do desenvolvimento da ciéncia natural. Essa posi¢do critica e de
recusa de Frege resultou no comego de uma atitude radical que questionaria a legitimidade e o
sentido de uma epistemologia como problema filosofico especifico, devendo esta ser
substituida pela semantica. Posteriormente, constatou-se que o naturalismo e a guinada
linguistica formaram a base da epistemologia contemporanea, posto que o ideal de Frege de
fundar uma auténtica ciéncia de todas as ciéncias ndo logrou éxito. O logicismo de Frege
buscava reduzir toda a matematica a principios légicos simples de modo que a matematica
pudesse ser a nova base da ciéncia. Frege nao entendia a l6gica matematica como um saber
instrumental, mas como disciplina para entender o fundamento do real. Objetos da ldgica,
para ele, existem tanto quanto objetos causais. O fato inegavel é que existe na obra de Frege a
luta contra o psicologismo e uma clara demarcacdo entre psicologia e Idgica, ou, em outros
termos, a distingdo entre “pensamento” (questdo légica) e a “apreensdo do pensamento”
(questdo psicoldgica). No entanto, se observarmos a mesma questdo a partir de um ponto de
vista epistemolégico, as nogdes de subjetividade e de objetividade tornam-se indissociaveis.
Possivelmente, a opgdo dos especialistas pela abordagem do aspecto meramente l6gico na
obra de Frege seja apenas uma convencgdo. O proprio autor parece sugerir, em Der Gedanke,
uma abertura para tematizar uma concepcao de subjetividade, distinta daquela comprometida
com 0 empirismo. Se o0 empirismo se caracterizava como uma impossibilidade do ponto de
vista epistemologico, logo, para se repensar a fundagdo do conhecimento era necessario outra
teoria da subjetividade que pudesse ser compativel com a objetividade real e ideal. A busca

por uma teoria da subjetividade aparece com énfase na filosofia de Husserl, no entanto, como
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a fenomenologia busca a compreensdo ldgica em Frege, isto indica que a questdo sobre a
apreensao dos pensamentos e, nisto, a possibilidade de se pensar na relagdo epistemoldgica
entre subjetividade e objetividade também pode ser derivada para a filosofia de Frege.

A Epistemologia, de modo restrito, é a teoria que analisa a fundamentacdo de
atribuicBes dos valores de verdade. E a questdo referente a apreensdo do pensamento ou uma
de suas partes, é chamada, desde Aristoteles, de noética. O método fenomenoldgico de
Husserl busca fundar o conhecimento numa relacéo noética-noematica.

Se a marca da critica antipsicologista de Frege esta voltada para a negacao da reducao
da objetividade a subjetividade, também de modo simultaneo sustenta a necessidade de uma
distingdo entre ambas. Em Husserl, tal recusa ndo assume um carater de censura negativa,
pois, esta distincdo pressupde uma nova teoria sobre a subjetividade. A filosofia de Kant
apontou o caminho transcendental para a fundacao filosofica do conhecimento. Contudo, Kant
ndo constituiu esse caminho transcendental porque ndo chegou a desenvolver uma teoria
transcendental da subjetividade, por esta razdo, Kant ndo soube compreender a funcdo da
consciéncia na tarefa de constituicdo fenomenoldgica do conhecimento. Para Frege remeter a
questdo da apreensdo de volta a psicologia € insuficiente porque esta disciplina ndo resolve o
problema, exatamente porque esta tarefa é filoséfica. Logo, a questdo da subjetividade se
apresentava como fundamental a Frege posto que a tarefa de fundacdo de um novo conceito
de epistemologia se fazia necessaria.

Assim, a critica fregeana ao psicologismo ndo implica na eliminacdo da necessidade
de uma teoria positiva da subjetividade, como vemos na fenomenologia, tal teoria se torna
necessaria. Frege reconhece a questdo noética como problema filoséfico legitimo e oferece as
bases para sua resolucdo enquanto solipsismo, 0 que sera o ponto de partida para 0 método
fenomenoldgico de Husserl, e retomado posteriormente, na 3* fase do pensamento
husserliano, quando se volta para a tematizacao da intersubjetividade e do mundo da vida.

A resolucdo, de Frege e de Husserl, consiste na refutacdo da ideia de que a logica
depende, em algum aspecto, do processo psicolégico de formacéo das ideias.

O psicologismo é tratado como uma mera confusdo de principios. Esta doutrina é bem
mais do que isto, pois, na verdade é uma falsa teoria ontoldgica que ndo reconhece certo tipo
de entidade. Assim, esta teoria deve ser refutada e embora o Der Gedanke ndo enfatize, o
pensamento € o estabelecimento da verdade ou da falsidade pela proposicdo assertiva que
podemos considerar como seu sentido cognitivo. Frege, o pensamento é portador da verdade,

e com isto ele procura esclarecer as nog¢Ges de juizo e assercgéo.
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Um juizo é o ato mental pelo qual se atribui verdade a um pensamento. Assercédo € a
manifestacdo linguistica do juizo. Na hierarquia de Frege, assercdo pressupde o juizo e este
pressupde o0 pensamento. Sobre a questdo acerca da natureza do pensamento, Frege faz uma
defesa do realismo platonico. Sua argumentacao pretende mostrar que devemos reconhecer
trés reinos ou dominios de entidades através dos quais podemos classificar tudo o que pode
ser dado a experiéncia. Assim temos que: 1) objetivo e real; 2) subjetivo e real; 3) objetivo e
ideal. Os pares de conceitos objetividade-subjetividade e realidade-idealidade séo usados, por
Frege, para indicar a reforma que ele opera na teoria moderna do conhecimento. De acordo
com Frege, o sentido da objetividade é daquilo que pode ser compartilhado em sua
acessibilidade por mais de um sujeito, portanto, objetivo é aquilo cujo acesso € intersubjetivo.
Logo, subjetivo é aquilo que se refere as representacbes subjetivas ou mentais que, na
condicdo de serem impressdes sensiveis, ndo podem ser comparadas com as de outro
individuo. Frege utiliza o termo “representa¢cdo” de modo ampliado, como sensacao, imagem
mental, sentimentos, emocdes, desejos, 0 que € equivalente ao que chamamos atualmente
como estados mentais.

Se representacOes sdo Propriedades Intrinsecas do Eu, logo, isto indica que ndo sdo
logicamente compartilhaveis. A diferenca entre objetivo e subjetivo consiste em que enquanto
0 primeiro se caracteriza por ser independente deste ou daquele sujeito particular e o segundo
depende de um sujeito. O critério de aplicacdo da nocédo de real pode ser obtido com base na
constatacdo de algo que € experiencidvel. Se por um lado, as representacdes sdo reais, por
outro, sdo subjetivas, posto que o conteudo representacional do mundo interno refere-se ao
mundo externo. Nesse caso, 0 acesso as representacdes permanece restrito apenas a um Unico
sujeito. Os pensamentos pertencem ao dominio do objetivo e ideal. Isto porque pensamento,
na condicdo de portador da verdade, ndo se identifica com estados mentais transitorios, mas
deve assegurar a permanéncia do carater do ser verdadeiro.

Por exemplo, a indagacdo sobre a caracteristica da objetividade ideal do pensamento
pode ser constatada no reconhecimento intersubjetivo de que o teorema de Pitadgoras €
verdadeiro. Assim sendo, esse teorema é essencialmente objetivo e intersubjetivamente
acessivel. O teorema ndo é validado com base num contetido subjetivo real porque a descrigdo
do pensamento, de que o comprimento da diagonal de um triangulo retangulo é igual a raiz
quadrada da soma dos quadrados dos catetos, ndo € uma definicdo que depende da
causalidade do espaco e do tempo.

Em conformidade com o realismo logico, a validade dos pensamentos € atemporal e

imutavel, de modo que néo os apreendemos da mesma maneira que entramos em contato com
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objetos sensiveis. Assim, pensamentos ndo sdo produzidos por nossas mentes, mas
descobertos pela apreensdo (fassen). Frege coloca na base do psicologismo o equivoco de
operar a reducdo do objetivo ao subjetivo por meio da incapacidade de aceitar a ideia de um
objetivo que, ndo obstante, ndo é real. Sua critica antipsicologista assume, portanto, 0 que o
psicologismo nega, a existéncia de um “Terceiro Reino”.

Estando de acordo com a critica fregeana ao psicologismo, Husserl entende que a
questdo do método da ciéncia filosofica que a fenomenologia se propde a ser se volta ao
sentido epistemoldgico-noético, pois, sem tal critica do conhecimento, ndo se percebe que esta
teoria da subjetividade conduz a negacdo da objetividade. O esquema da critica
fenomenoldgica se orienta a partir da distin¢do entre os trés dominios: o real subjetivo (ato do
conhecimento) ou objetivo (conhecimento), e o objetivo nédo real (idealidade ou significacao).

O argumento do psicologismo pressupde que se tudo é real, subjetivo ou objetivo,
entdo, tudo no sujeito é representacdo. Se tudo no sujeito é representacdo, entdo, tudo é
subjetivo. Se tudo é subjetivo, entdo, admite-se solipsismo como Unica alternativa.

O argumento de Husserl inverte a orientacdo psicologista: se o solipsismo € falso, ou
seja, nem tudo € subjetivo, entdo, o psicologismo ¢ falso. Se nem tudo é subjetivo, entdo, nem
tudo “no sujeito” é representacdo. Se nem tudo “no sujeito” € representacdo, entdo, o sujeito
tem acesso a algo que nédo é real nele. Se o sujeito tem acesso a algo que é objetivo, porém,
ndo real nele, a ideia logicista do Terceiro Reino ndo é somente parte de uma teoria do objeto
(como queria Frege), mas também de uma teoria do sujeito (como queria Husserl). O que
Frege chamou de Terceiro Reino, Husserl identificou como a esfera das esséncias.

De certo modo, todos os l6gicos que admitem a idealidade e defendem a objetividade
como pertencente propriamente a uma dimensdo platbnica do conhecimento estdo, na
verdade, enveredando numa critica ao psicologismo porque esta doutrina desconsidera a
distincdo entre objetividade e realidade. De acordo com o argumento materialista o
conhecimento pressupde uma identificacdo entre objetividade e realidade. Mas a pergunta da
atitude natural ndo é sobre a possibilidade do conhecimento. Assim, todo critério natural
implica em conhecimento de fato e ndo como seria possivel conhecer objetos. A pergunta
filosofica deve ser necessariamente reflexiva.

A teoria fenomenoldgica da subjetividade transcendental concebe que o foco se volta
para a ideia de que o ato do conhecimento indica a necessidade de apreender pensamentos.
Assim sendo, a captacdo dos pensamentos supfe que nossa capacidade de ter acesso, através
de nossa consciéncia, apreende ndo somente a algo que ndo é sensivel, mas que nao é real

nela. E isso porque o sentido logico dos pensamentos ndo Ssdo representacdes e nem
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associacOes de representacfes, 0 que mostra que somos capazes de apreender algo que nao é
nossa representacdo (ao contrario do que supunha Kant). Representac@es sdo contetidos de
consciéncia, estdo “na” consciéncia e sao reais nela. Qualquer teoria de razdo que ndo faca
este tipo de consideracdo, encontra-se apoiado no psicologismo no que concerne a teoria do
conhecimento.

Pensamentos e coisas do mundo externo possuem objetividade porque sé&o
independentes do mundo subjetivo, portanto, podem tornar-se objetos. O mote da filosofia
moderna era que o mundo é representacdo do Eu. Contudo, os pensamentos nao podem ser
contetdos de minha consciéncia como sao as representacdes. O objeto sensivel ndo ingressa
na consciéncia em sua realidade, mas em sua possibilidade e, consequentemente, somente
com a mediacdo do terceiro reino é possivel ter acesso a objetividade. A negacdo do mundo
ideal, ndo somente reduz o objeto ao real, seja subjetivo ou objetivo, mas torna inviavel toda a
mediacdo entre estes. Se tudo € real, subjetivo ou objetivo, o sujeito ndo tem acesso ao real
objetivo, mas unicamente aquilo que é real nele, ou seja, o real subjetivo. A reducdo dos
objetos possiveis aos objetos reais conduz assim, inevitavelmente, ao problema do solipsismo.

O problema do acesso do sujeito real ao mundo da objetividade ndo real (ideal)
implica em uma teoria da subjetividade que possa complementar sua critica ao psicologismo.
Esta nova teoria da subjetividade proposta por Husserl, deve responder de que modo 0s atos
puramente imanentes de nossa consciéncia, podem apreender um dominio ideal e
transcendente.

O movimento analitico, em Filosofia, trouxe a contribuicdo a favor de uma abordagem
linguistica, o que permitiu um avango na questdo do conhecimento. Por outro lado,
estranhamente, a filosofia analitica também promoveu a substituicdo da psicologia pela
I6gica. Mas o fato € que estes dominios fazem parte da consciéncia, da mente de modo que
priorizar um dos dominios em detrimento do outro, mostra o motivo pelo qual as teorias
racionais do século XX sdo tdo fragmentarias, pois, tais dominios devem ser pensados e
concebidos de forma associada. Com isto, se alega que Frege, apesar de ser considerado o
fundador da corrente analitica, ndo é um pensador analitico classico porque sua filosofia
comporta uma discussao sobre certa concepcdo de subjetividade;

Durante décadas, sobretudo, apés a influéncia de Wittgenstein, prevaleceu a suposi¢édo
entre os filésofos analiticos de que o discurso filoséfico trata da linguagem e ndo de um tipo
qualquer de entidade. Consequentemente, a mudanca do paradigma se mostra no argumento

de que se algo deveria ser “analisado” ndo seria o sujeito, mas nosso discurso. Wittgenstein é
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o responsavel pelo desterro da filosofia da psicologia, na medida em que baniu o debate sobre
consciéncia do campo filosofico.

De forma diferente de outros analiticos, Husserl mostra que uma nova teoria da
subjetividade deve ser necessaria como maneira levar a cabo a critica ao psicologismo para
que se possa efetuar a critica do conhecimento. Essa nova teoria da subjetividade foi encetada
pela fenomenologia de Husserl. Com a orientagdo antipsicologista da filosofia de Frege e a
constituicdo de um caminho transcendental para a consciéncia, Husserl assume esse aspecto
de possibilitar um novo caminho para a epistemologia contemporanea. Sua filosofia, nesses
termos, se configura como uma orientacdo fenomenol6gica na medida em que pretende
constituir as bases para a ciéncia filosofica a partir da consciéncia. A partir da critica
antipsicologista, a filosofia analitica tornou trés posicdes l6gicas possiveis:

1) A posicdo de Frege propde a saida do paradigma representacionalista da teoria

moderna do conhecimento, elaborando uma visdo critica sobre a psicologia.

2) A posicdo de Wittgenstein ignora a questdo da subjetividade e da consciéncia,
remetendo a mesma para a psicologia.

3) A posicdo de Husserl efetua, coerentemente com a inspiracdo da teoria da
significagdo, uma revisdo sob a forma de uma analise descritiva que fala do
sujeito.

Hipdtese do trabalho: por que a fenomenologia de Husserl se apresenta como uma
ciéncia com pretensdes claras de rigor e efetividade? Porque Husserl ndo propée um método
que contenha verdades absolutas, mas sim opera com gradacdes a partir daquilo que é dado a
consciéncia enquanto verificacdo das premissas e pressupostos de um argumento ou estado de
coisas. Fenomenologia se apoia numa mescla de platonismo e kantismo ou, ainda, admite uma
possibilidade de adequar analiticidade com sintese, ou forma e experiéncia, pois, admite que
haja um mundo de objetividades ideais aprioristas bem como entende ser funcdo de uma
disciplina fundamental perceber como a experiéncia confere inicio ao processo de
constituicdo de um saber. A fenomenologia é descritiva porque funda o conhecimento a partir
da anéalise do modo no qual as coisas aparecem a consciéncia.

Embora os projetos filosoficos de Kant e de Godel sejam distintos, existe um aspecto
interno na relacdo comparativa entre suas respectivas obras que estabelece a possibilidade de
aproxima-los, ao menos, em dois sentidos. Tal relacdo entre filosofias se mostra como
tentativa de justificar conhecimento, bem como pensar alternativas para as armadilhas do
pensar racionalista na sua busca pela totalizacdo dos procedimentos epistemoldgicos. De fato,

tanto Kant quanto Godel mantinha em vista, cada um a seu modo, questdes de fundamento.
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Toda questdo acerca dos fundamentos indaga sobre os limites de um determinado campo do
saber e alternativas possiveis para o ato de pensar. A possibilidade de aproximar Kant e Godel
depende da tematizacdo filosofica em funcdo do argumento transcendental. Ao que parece, a
defesa da perspectiva transcendental implica em um modo de lidar com as dicotomias estejam
estas no ambito da teoria do conhecimento, como em Kant, ou no dominio dos fundamentos
da logica, como em Gaodel.

Etimologicamente, transcendental significa aquilo que ndo € da ordem da imanéncia e
tampouco poderia ser da ordem da transcendéncia. Transcendental, nesse sentido, quer dizer a
juncéo adequada e equilibrada de um meio termo que estabelece a possibilidade de unificar,
na mesma base de conhecimentos, as categorias do inteligivel e do sensivel no sentido de
Kant. Ou ainda, em sentido gddeliano, transcendental trataria de resolver a tensdo entre a
admissdo da prévia existéncia ontologica de um tipo de ente matematico e o desenvolvimento
de um pensamento que procede pelo construtivismo, proprio da perspectiva do conhecimento
humano. Deve-se ressaltar que transcendental também marca uma distingdo em relacdo ao
empirico, pois, tal argumento se funda nas condices a priori que possibilitam um
conhecimento.

O argumento transcendental aparece na filosofia critica de Kant, quando este percebe a
inviabilidade da pretenséo do saber metafisico em se tornar ciéncia. Em Gddel, o argumento
transcendental aparece enquanto alternativa epistemoldgica para se repensar o conceito de
razdo tendo em vista a inviabilidade da pretensdo do saber matematico em relacdo ao
formalismo e o pensar apoditico. Em ambos o0s casos, 0 argumento transcendental cumpre a
funcdo de alternativa epistemoldgica.

Em Kant, percebe-se a indicacdo de que a Filosofia s6 poderia ocupar alguma funcéao
para as teorias racionalistas se estivesse em condi¢des de redefinir o que é a ciéncia, e isso
tendo o parametro da modernidade como referencial. Pode-se argumentar de modo critico, se
os termos de Kant ndo ficaram restringidos e dependentes de uma viséo subjetivista para
conhecer, na medida em que a validacdo do conhecimento depende da forma de uma
representacdo subjetiva em relacdo ao fenémeno, contudo, é certo afirmar que Kant livrou a
possibilidade do conhecimento do questionamento cético. Mas € fato que a visdo kantiana
acerca do argumento transcendental ndo gerou uma nova contribuicéo para a ideia da ciéncia
porgue sua compreensdo sobre o conhecimento apoiava-se no naturalismo cientifico. Assim,
ao invés de buscar um modo filosofico para discutir a questdo do conhecimento, Kant se

limitou ao parametro naturalista.



98

Se o0 argumento transcendental o possibilitava a ingressar na visao filoséfica, por outro
lado, Kant preferiu se manter na cosmovisdo materialista e naturalista da questdo do
conhecimento. Godel, ao contrério, ainda que ndo fosse um filésofo por formacéo, tinha
clareza que os problemas relativos ao conhecimento demandavam uma discussao sobre 0s
fundamentos filoséficos do conhecimento e para tal finalidade seria necessario desenvolver
uma ciéncia filosofica. Em fungdo da crise das teorias da razdo determinista, crise que se
tornou mais nitida a partir do século XX, essa ciéncia filosofica tentava se afirmar desde a
querela dos romanticos idealistas alemées contra Kant, mas o proprio desenvolvimento da
ciéncia natural desde aquela época, parecia confirmar o veredicto kantiano que a filosofia
jamais poderia requisitar ser a principal ciéncia no sentido mais geral.

Gadel entendia que a retomada dessa ciéncia filosofica ndo apenas tinha um sentido de
verificacdo dos principios racionais a partir de seus fundamentos teéricos, mas também
acreditava que tal ciéncia trataria junto a solucdo de certos impasses, 0 que tornaria possivel o
surgimento de novas abordagens e, no caso especifico da matematica, novos axiomas.
Enquanto Kant limita a extensdo da Filosofia, Gddel requer exatamente o contrario, ou seja,
que a Filosofia pudesse ser revigorada enquanto saber racional para que pudesse oferecer
alternativas aos impasses de outros saberes relativistas. Kant combate o platonismo porque
identifica nesta doutrina a origem do pensar metafisico. E, para Kant, a metafisica significa
todos os males que impossibilitaram a discussao racional filoséfica de atingir um dominio
mais seguro do ponto de vista cientifico.

Os teoremas da Incompletude de Godel (1931) representam um trabalho técnico
relevante no dominio dos fundamentos da aritmética, mas possui um interesse filoséfico para
a teoria do conhecimento, na medida em que suscita a possibilidade de se rediscutir os limites
da justificativa epistemoldgica. Esse tema tem sido objeto de debate desde a Antiguidade, mas
recebeu nova contribuicdo a partir do argumento de Kant a favor do argumento transcendental
nas questdes do conhecimento. A aproximacao das perspectivas de Kant e de Godel tem por
objetivo verificar como se pode estabelecer uma nova teoria do conhecimento na
contemporaneidade, ainda que haja uma crise do conceito determinista de razdo. Dentro desse
debate, o parecer de Godel teria se posicionado a favor do realismo l6gico, defendendo a ideia
de que os objetos matematicos, enquanto existentes em sentido ideal e puro, existem
independente da sua construcdo pela linguagem formal. Essa posicdo filosofica pode ser
chamada de platonismo matematico. Segundo Kant, a matematica é saber sintético, o que
demanda um construtivismo ou, nos termos de Kant, os objetos da matematica s6 podem ser

pensados a partir da mediacdo com a racionalidade humana. Fica claro que a divergéncia de
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posicdes entre Kant e Godel tem um sentido ontoldgico, pois, enquanto o primeiro adota um
parecer mais imanentista em relacdo a existéncia de objetos, Gddel, por sua vez, estaria
orientando uma justificativa que comportasse o sentido transcendente. Contudo, se na
perspectiva ontoldgica ha um afastamento entre os autores, por outro lado, em sentido
epistemoldgico ha uma aproximacdo em funcdo do argumento transcendental que existe entre
suas filosofias.

No debate de filosofia da matematica, por exemplo, os autores que podem estar
relacionados com a visdo filoséfica de Godel sdo Cantor e Frege, e 0s que estariam mais
proximos da visdo kantiana seriam Brouwer e Wittgenstein. Dos pontos de vista tanto
ontoldgicos quanto epistemoldgico, Kant e Godel apresentam diferencas filosoficas, mas
concordam em um aspecto, a saber, na necessidade de fundar o conhecimento a partir de um

argumento transcendental.

A tradicdo logica inaugurada por Bernard Bolzano no inicio do século XIX
(mas em grande parte devedora de teses que remontam pelo menos a
Leibniz) e continuada por Frege e por Husserl, defende a existéncia de
objectos formais e de uma forma produtora de objectividade, e ndo apenas,
como na tradicdo aristotélico-kantiana, a existéncia de categorias como
propriedades formais dos objectos. Que as categorias ndo sejam apenas
aquelas determinagdes do objecto vago a que Kant chamava o “qualquer
coisa em geral”, mas que este Gltimo seja, ele proprio, uma categoria, ou
seja, pertenca ja a forma da determinagdo, parece-nos ser a profunda
novidade que encerra a fenomenologia, no momento da sua formulagéo
inicial. (MORUJAO, 2000, p. 47)

Os conceitos de incompletude de Godel e a nogdo kantiana de sintético a priori,
guardam certa relacdo porque impedem que seus respectivos projetos filoséficos estejam
fadados a trivialidade na medida em que “ndo fecham” os modelos epistemoldgicos. No caso
de Gddel € mais radical, a partir de seus teoremas da incompletude nao é nem possivel decidir
se algo pode ser verdadeiro ou néo.

Tanto Kant quanto Godel possuem, em suas respectivas analises filoséficas, algo em
comum que seria a abertura para a perspectiva transcendental, ou ainda, buscam estabelecer
relacdo entre imanéncia e transcendéncia. O conceito de sintético a priori quer dizer, em
Kant, que ndo é possivel conhecer nenhum objeto sem o critério da experiéncia e sem a
perspectiva do construtivismo cognitivo, o que implica dizer que tal conceito encontra-se
submetido a uma nocédo de realismo no sentido fisicalista, pois, fendmeno, em Kant, indica
real. Este conceito kantiano representa uma restricdo, porque colocou fim na pretensdo do
saber filosofico em tornar-se ciéncia na medida em que a filosofia ndo atinge o nivel

fenoménico e, por essa razao, seria incapaz de poder lidar com o aspecto real das coisas. Este
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parecer kantiano foi muito censurado pelos filésofos idealistas e, sobretudo, por Husserl que
considerou esta posi¢do kantiana arbitraria. Por sua vez, o conceito de incompletude, a partir
do teorema de Gdodel, quer indicar que nenhum saber rigoroso pode requerer para si, a
condicdo de fundar conhecimento em seus proprios critérios internos de validacao. 1sso sugere
que Godel admitia a possibilidade da abertura a novos conceitos e axiomas na medida em que,
com este conceito, a matematica ndo seria concebida enquanto apoféantica formal. Aproximar
Kant e Godel a partir do argumento transcendental indica a possibilidade de nova teoria do
conhecimento em bases diferentes do naturalismo e do positivismo. Parece haver indicativos
da necessidade desse argumento transcendental nas questdes epistemoldgicas tanto na Critica
da razdo pura quanto no artigo de Godel intitulado “The Modern Development of the
Foundations of Mathematics in the light of Philosophy”, que trata de sua compreensao sobre 0
sentido filosofico do conhecer. O significado filosofico do teorema de Godel bem como a
necessidade de uma nova teoria do conhecimento a partir do argumento transcendental,
conduzem o pensamento filosofico godeliano de Kant a Husserl. Para Godel, o método
filoséfico de Husserl seria o unico capaz de lidar com o atual parametro indeterminista das
teorias racionalistas.

No texto “The Modern Development of the Foundations of Mathematics in the light of
Philosophy”, Gddel inicia sua exposi¢do sobre sua visdo filos6fica por meio da analise do
conceito de Weltanschauungen. Este vocabulo pode ser compreendido como “cosmovisdo”.

Gadel afirma que existem dois modos de abordar a questdo do conhecimento. De um
lado temos a cosmovisdo materialista-cética-positivista, que se apresenta como a base para o
raciocinio cientifico-natural. De outro, Godel identificava que a outra cosmoviséo se referia a
cosmovisdo filoséfica, que ele identificava como metafisica idealista. Nessa distin¢do de
Godel se configura uma tensao entre a perspectiva filoséfica e a cosmovisao cientifica. E esta
distingdo foi formada a partir do periodo moderno, quando se separou a ciéncia da filosofia,
na medida em que Matéria-Natureza passou a ser um tema independente do Espirito.
Obviamente, existem filosofias que estdo mais alinhavadas com a tendéncia naturalista do que
com questdes metafisicas, e, de fato, ndo é necessario que nenhuma filosofia esteja em
desacordo com a atividade cientifica. Muito pelo contrario, possivelmente, o que se quer
determinar, a partir da interpretacdo de Godel, é que toda ciéncia além de possuir uma
justificativa epistemoldgica no sentido construtivista-material, possa comportar também um
sentido para a valoracéo e a vida intelectual no sentido do espirito, e que a ciéncia ndo seja
apenas um constructo simbolista e abstrato para 0 homem, mas que também esteja relacionada

ao progresso espiritual da humanidade. A visdo filoséfica de Godel seria uma retomada da
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razdo iluminista que no pensamento contemporaneo supde-se estar superada. Mas de acordo
com o parecer de Gddel, apoiado na filosofia husserliana, o0 motivo que levou a essa crise da
razdo desde o periodo moderno, foi o crescente materialismo nas teorias racionalistas. Desse
modo, Godel sustenta que a retomada da Filosofia se faz urgente. Certamente, a ciéncia
natural deve estar voltada para questdes causais, pois, o interesse cientifico estd voltado ndo
para “algo em geral”, mas para a especificidade da regido ontologica em que se desenvolve a
respectiva pesquisa. No entanto, a ciéncia natural ndo possui condicdes de ser algo além de
um procedimento metodologico de pesquisa. O saber naturalizado ndo possui condi¢fes para
cumprir o sentido de uma orientacdo de pensamento para o pensar contemplativo do homem
em seu soliléquio, porque esta voltado para o conhecer na dimenséao da préaxis ou do finalismo
pratico. A dimensdo teorética enquanto questdo de valores encontra-se separada do sentido
epistemoldgico. O ceticismo colabora com o procedimento metodolégico para indagar o
critério de validacdo de um saber, pois, toda formulacdo de conhecimento ndo é isenta da
duvida, mas isto é diferente da orientacdo valorativa da postura cética que adota um sentido
existencial ou préatica de vida baseada na descrenca.

Para Godel, seguindo Husserl, enquanto tal dimensdo, que é filosofica, ndo for
recuperada, as teorias racionais continuardo em crise porque existe tal separacdo que se
apresenta filosoficamente como dualismo e que levou a crise do saber filoséfico, na
modernidade, antes das outras crises da razdo. Esse dualismo se mostra na distingdo entre
teoria e pratica, espirito e natureza, universal e particular etc. Gédel considerava-se mais
inclinado a uma investigacao filoséfica do que a pesquisa cientifico-natural porque achava
que a filosofia poderia conduzir a formulagdo de novos conceitos na medida em que pudesse
resolver a crise da razdo em funcdo da resolucdo do dualismo nas questbes fundamentais.
Husserl também entende a Filosofia como a ciéncia primeira. Essa tradicdo de pensar a
Filosofia como saber fundamental tem inicio com Aristételes, para quem a Filosofia Primeira
se ocuparia com os principios fundamentais e puros da razdo. Contudo, podia-se notar uma
guinada no sentido da unificacdo de modo que o sentido da epistéme dependesse dessa base
comum a razdes diferentes para equilibrar o bom senso entre as mesmas (a epistéme grega
congregava a physis, a logiké, e o ethos). Se o inteligivel esta para o a priori, assim como o
sensivel estd para o a posteriori, logo indica que a priori quer dizer o que “vem antes” e a
posteriori indica 0 que “vem depois”. Se essa questdo envolve o conhecimento, a referéncia
do “antes” e do “depois” sO pode ser com respeito ao ato de pensar do sujeito do
conhecimento ou o sentido da experiéncia do sujeito. Ainda assim, a dificuldade de se fundar

uma ciéncia platonica, tal como muitos matematicos o pretenderam, seria inicialmente a
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dificuldade de lidar com uma duplicacéo da realidade. E isso foi resolvido por Husserl com a
consciéncia intencional. Desse modo, a consciéncia promove uma sintese entre representacées
do mesmo objeto, logo, o acesso aos niveis de consciéncia do objeto passam por sucessivas
reidentificagdes do objeto até que possa se tornar conhecido.*® Nos termos de uma filosofia
transcendental, como ponto de partida da fundagdo do conhecimento, isso implica
necessariamente adequar racionalismo e empirismo bem como estabelecer a logica
transcendental para tal fim.

Conquanto Godel tenha seus resultados matematicos muito discutidos até hoje, ele ndo
foi devidamente tematizado a partir de um ponto de vista filosofico. Ao buscar uma
justificativa epistemoldgica que fizesse uma revisdo dos principios fundamentais da
matematica a partir das questdes filosoficas, Godel termina por orientar seu pensamento ndo
apenas em uma releitura de determinados pensadores da Filosofia, mas também atualiza
aquelas ideias tradicionais em contato com as suas proprias concep¢des. Desse modo, no
debate Kant-Husserl, Gddel encaminha sua discusséo filosofica no sentido transcendental, o
gue aponta para um possivel projeto de constituir um caminho filoséfico para uma nova teoria
do conhecimento tendo a fenomenologia como parametro dessa ciéncia filosofica capaz de

lidar com a crise contemporénea da razéo.

%0 A identidade é a estrutura transcendental do mundo porque significa a condic&o de possibilidade para o ato de
conhecer. O que pode ser experienciado como objeto € o que pode ser identificado de modo a ser concebido
como existente, sendo o0 que pode ser concebido como existente 0 que pode ser percebido mais de uma vez.
Quando Husserl explica, nas InvestigacBes ldgicas, o sentido mereoldgico da relagcdo de conhecimento em
termos da relagdo entre as partes e 0 todo de um objeto explica que ndo se pode pensar 0 objeto momentaneo
como momentaneo, pois, 0 pensamento se volta para entidades e, ao proceder assim, une o diverso com o
mesmo. O pensamento torna o que é distinto como pertencente ao mesmo, isto &, idéntico. Assim, ndo se percebe
um ente que esteja fora da identidade (que Husserl ja chamaria de relagdo de sintese na consciéncia). Embora a
distingdo entre o que é percebido e o0 existente seja mantida do ponto de vista externo, o que mostra que a
intuicdo ndo esgota todos os aspectos do existente, no entanto, o percebido é produto dos juizos de tal modo que
ndo é pensado como um momento independente da relagdo de conhecimento.



Capitulo 3

A BUSCA PELA CONSCIENCIA NA FILOSOFIA DA MENTE E
NEUROCIENCIA: AFENOMENOLOGIA COMO RESPOSTA AO
PROBLEMA MENTE-CORPO

A pesquisa sobre Neurociéncia teve inicio a partir da década de 50 do século XX.
Antes disso, havia uma recusa ou mesmo dificuldade epistémica para considerar os assuntos
pertinentes a esfera do mental, porque ndo havia base cientifico-natural para o estudo da
Mente; essa questdo classica ficou conhecida, na literatura filos6fica, como o Problema
Mente-Corpo. Caso se proponha a reconstituicdo histdrica da colocacdo do problema mente-
corpo, seré4 possivel notar que essa questdo ja havia aparecido na Antiguidade.®® E, na
verdade, o problema atravessou toda a historia das teorias de razdo, ganhando mais énfase a
partir do momento em que a psicologia configurou um campo préprio de trabalho, o que s6
aconteceu na Modernidade. A despeito de a Psicologia ter a pretensédo de investigar a
subjetividade, a dimensdo psiquica, o aspecto relativo ao mundo interno dos individuos, bem
como de ter avancado tanto em metodologias e conceitos, contudo, seu modelo inspirador
também se baseia mais na Ciéncia Natural do que na Filosofia.

Hé certa confusdo categorial e procedimental naquilo que se refere ao conhecimento

do mundo interno; talvez explicado pela dificuldade moderna com “representagéo”.*

% Ainda que ndo houvesse aparecido a ideia do sujeito do conhecimento ou do Eu, a mente era tratada como
alma e tinha um estatuto incorporeo. O que explica a dificuldade histdérica da mente ser tematizada como objeto
material. E possivelmente, até o presente momento, a mente ainda ndo pode ser elucidada como objeto
meramente material. Se é assim, logo, a atual abordagem da neurociéncia se mostra insuficiente para determinar
a experiéncia subjetiva e com ela a natureza da consciéncia humana.

%2 Termo cuja etimologia indica uma ideia de que algo esta sendo apresentado de novo. A representacio é o
modo de acesso & compreensdao, mas 0 termo é utilizado em varios sentidos como representacdo de modelos,
imagética, pictogréafica, estética, subjetiva, popular, politica, social etc. Contudo, a acep¢do que utilizamos aqui
neste contexto é fenomenoldgica e tem a ver com o sentido mais fundamental da formagdo do objeto para um
sujeito cognoscente; ou seja, toda representacdo traz consigo a forma pela qual se conhece um objeto. Uma tarefa
fundamental do método fenomenoldgico € retirar o preconceito ou o pressuposto que um objeto carrega consigo
a partir do olhar com que ¢ analisado ou ressignificar a sedimentagdo conceitual que acompanha sua tematizacéo.
Kant formulou esse sentido fenomenoldgico de representagdo do seguinte modo: “O eu penso deve poder
acompanhar todas as suas representacdes”, caso contrario, essas representacdes ndo seriam desse sujeito. A
unidade da experiéncia cognitiva, para Kant, opera uma sintese que confere uma identidade a consciéncia. Piaget
diria que um sujeito s6 poderia acompanhar suas representagdes dependendo da fase cognitiva em que estivesse
vivendo seu proprio desenvolvimento cognitivo. De fato, os argumentos filosoficos da teoria do conhecimento
ndo se referem ao estagio pré-linguistico ou pré-filosofico. Assim, os argumentos filosoficos acerca da
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No periodo moderno, Descartes propde uma explicacdo que separa completamente a
mente do corpo, admitindo que se trate de substancias que possuem realidades distintas. A
filosofia cartesiana inaugura a Modernidade com a tematica voltada para a reflexividade do eu
penso (cogito). Em relacdo ao que é corpdreo, Descartes o0 denomina como extenso de modo
que atribui a esse dominio as caracteristicas de ocupar lugar no espago, ser divisivel,
impermanente e regido por leis mecanicas. Com respeito a esfera da mente, Descartes afirma
0 0posto ao corpo, ou seja, de que ndo ocupa lugar no espaco, é indivisivel, permanente e nao
pode ser explicada por razGes mecanicistas. Por ter colocado a questdo do dualismo, a
filosofia cartesiana ocupa a condicdo de alvo das atuais criticas neurocientificas que partem
exatamente da refutacdo de suas observagdes na medida em que estas se tornaram célebres
por admitir a separacdo entre mente e corpo. A atual abordagem de neurociéncia requer uma
compreensdo onde ndo soO se justifique a explicacdo da mente por fatores corpdreos como
também ndo admite que haja divisdo da mente com o corpo. Assim, a neurociéncia pretende
investigar sobre a consciéncia, sobre as decisdes efetuadas no lobo frontal, sobre os
sentimentos e vontades, mas sem levar em conta o sentido reflexivo da filosofia cartesiana.

Se Descartes considerava que 0 corpo e a mente eram, por si, duas estruturas
completamente independentes, sendo o corpo a parte mecanica e material, e a mente, se
caracterizando como a parte logica ou da razdo, isto também se devia a uma orientacdo
comprometida com a visao religiosa. Para sustentar o argumento dualista, frequentemente se
usava a exemplificacdo de que o corpo sem mente seria inanimado, isso é, visava ressaltar que
seria a mente responsavel por dar vida ao corpo (anima). Enquanto para a mente sem corpo,
seria como questdo de fé, associando a ideia de alma cristd (Mattheus, 2007, p. 19-22).
Contudo, esse pensamento foi aceito numa época antecedente ao comeco da medicina e, para
sustenta-la, era preciso enxergar 0 corpo como uma estrutura puramente mecanica. N&o
obstante, a Igreja apoiava esse modelo porque favorecia a ideia da existéncia da alma, ou seja,
0 argumento cartesiano a favor do dualismo apropriado para seu tempo, cuja caracteristica € a
transicdo do Medievo para a Modernidade ou, ainda, o dualismo cartesiano mantinha a
transicao e a tensdo, entre uma visdo religiosa e outra de cunho racional-cientifico.

De acordo com Descartes, a substancia do pensamento ndo pode de modo algum estar
relacionada ou ser determinada pela matéria corporea. Se, por um lado, Descartes afirma a

subjetividade e vé a necessidade de explicar as coisas em funcdo de razdes que ndo se

consciéncia, cognicao, ndo partem do desenvolvimento biopsicoldgico dos individuos, mas admitem como ponto
de partida da investigacdo, alguém que ja tenha constituido seu aparelho psiquico, esteja na fase adulta e seja
capaz de uma razao que lhe permita pensar por si mesmo. Sdo especificidades da Filosofia...



105

reduzem ao fisicalismo, por outro lado, este filésofo propiciou, através da interpretacdo
contemporanea de suas ideias, que os criticos do dualismo mente-corpo se voltassem contra
sua filosofia, no sentido de que Descartes tivesse elaborado uma falsa questdo. Segundo essa
compreensdo, “o erro de Descartes” foi separar 0 que, na visdo reducionista, ndo pode ser
separado, Ou seja, mente e corpo Sd0 componentes organicos, estdo associados
intrinsecamente para que possam funcionar de forma adequada. Esta é uma critica
contemporanea a Descartes, vinda da neurociéncia. Contudo, a leitura da obra de Descartes
nos mostra que efetivamente ele ndo pretendia conceder nenhum privilégio a cosmovisao
materialista, mas, ao contrario, suspeitava que a consciéncia era um atributo do espirito e néo
da matéria. Como as questdes do espirito ndo podiam (e ainda ndo podem) ser explicadas pela
razdo material, Descartes, coerentemente, estabeleceu esta distingdo. A critica de Husserl a
Descartes se orienta no sentido de que este ultimo teve de recorrer a uma visdo metafisico-
religiosa porque ndo dispunha de uma fenomenologia para auxilia-lo na tarefa de constitui¢éo

transcendental da consciéncia.

Descartes pensou que o essencial para o mental era a consciéncia: o que é
mental é consciente e sem extensdo, 0 que é material é extenso e
inconsciente. Um pensamento, por exemplo, ndo é extenso: isto é ndo ocupa
qualquer espaco, ndo tem dimensdes espaciais € ndo possui uma posi¢do no
espago. (Matthews, 2007, p. 19-22)

Como esse modelo encontrava-se orientado pela ideia de que mente e corpo sao
estruturas completamente diferentes, restava perguntar sobre como seria possivel sua relagdo
ou interacdo. Para responder essa pergunta, Descartes indicou a glandula pineal, que seria
responsavel por conectar a mente ao corpo. Hoje se sabe que esse Orgdo tem apenas uma
funcdo hormonal; mas desde entdo a questdo sobre a relagdo entre mente e corpo permaneceu
aberta e, mais recentemente, comecou a ser tratada como o enigma da consciéncia, supondo
que a consciéncia seria o elo entre mente e corpo. A atual pesquisa de neurociéncia engloba
um variado e heterogéneo conjunto de investigacdes, tais como a neurobiologia, a psicologia
cognitivista, a linguistica, a teoria da evolucdo, a inteligéncia artificial e a filosofia da mente.
A Unica interface entre essas disciplinas é que todas elas se encontram justificadas pela
epistemologia naturalizada.

Uma possivel contribuicdo da fenomenologia para a filosofia da mente viria com a
possibilidade de que ela se voltasse ao exame da consciéncia ndo mais por consideracfes que
fossem apenas baseadas na visdo materialista da atitude natural. Husserl sustenta que 0 acesso
a consciéncia depende de um procedimento metodico denominado epoché. A epoché ou

reducdo eidética significa a suspensdo da atitude natural para que possa ser constituida a
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possibilidade da atitude filos6fica no sentido da reflexividade da consciéncia. A
fenomenologia é um método descritivo (portanto, ndo subjetivista) do objeto fenoménico. A
atribuicdo do objeto a um sentido que comporta realidade também promove certas
caracteristicas de naturalizacdo que inibem 0 acesso a consciéncia.

Trata-se de uma suspensdo com respeito aos atos mentais comprometidos com a
naturalizacdo das coisas, dos processos e procedimentos. Aparentemente, a suspensao quanto
ao ato de julgar, ndo promove nenhum tipo de alteracdo no mundo, mas do ponto de vista
fenomenoldgico é necessario para que haja ressignificacdo. A fenomenologia ndo pretende
fundar outra realidade paralelamente & perspectiva causal, mas sim criar condi¢des para que
0S processos pertinentes a questdo do conhecimento possam ser analisados e descritos
segundo uma compreensao filosofica da razdo de ser das coisas. Em outros termos, restituir a
condicdo da Filosofia enquanto saber racional com seu préprio método e modo de tratar
objetos. A consciéncia pode ser um aspecto sutil da percepgéo, tal como um insight, mas se a
orientacdo epistemoldgica contemporanea coloca a consciéncia como dependente de fatores
relacionados a causalidade, logo, esta compreensdo nao esta efetivamente tratando de nenhum
aspecto relacionado a experiéncia consciente. Certamente, esse era 0 objetivo cartesiano em
sua proposta do cogito. A dificuldade de lidar com uma explicacdo metafisico-religiosa fez
com que Descartes perdesse o foco de sua proposta inicial (fundante do pensamento
moderno). De fato, ainda que Descartes tivesse um impulso epistemolégico que coloca
efetivamente a necessidade do sujeito do conhecimento se apoiar apenas nas razdes daquilo
que lhe fosse claro e distinto (ou evidente, para dizer nos termos de Husserl), por outro lado,
as questoes religiosas Ihe impediram de continuar o caminho para uma via transcendental do
conhecimento. O termo evidente significa algo que é tdo claro e certo que pode se configurar
como caminho possivel a ser implementado. A evidéncia é parte de um procedimento que
trata 0 dado como ja pertencente ao conhecimento. A evidéncia ndo estd em cheque, por isso,
ndo pode estar relacionada a davida. O método de Descartes assumia a davida hiperbdlica, ou
seja, que até que se apresentasse uma verdade, a divida deveria ser sustentada até o seu ponto
mais radical. O método de Husserl parte da suspensdo da atitude natural (que deve ser
colocada entre parénteses), até que se atinja a evidéncia do conhecimento. O parametro de
Descartes era a certeza. A certeza ndo pode ser a base do conhecimento por ser um estado
psicologico. O parametro de Husserl € a ldgica transcendental, para colocar a experiéncia
cognoscitiva dentro de um parametro onde fosse possivel interrogar cada aspecto da
constituicdo transcendental do conhecimento a ponto de ndo haver nenhuma pressuposi¢cao em

relacdo ao objeto do conhecimento.
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No contexto da esfera do mental, significa que a questdo da consciéncia demanda uma
abordagem que ndo fosse meramente comportamental. Nesse sentido, com a influéncia
fenomenoldgica, a chamada filosofia da mente ndo seria mais implicada pelas outras
disciplinas participantes do projeto de neurociéncias, mas teria condi¢des de implicar o debate
das outras disciplinas materiais porque constituiria seu proprio modelo de investigar o sentido
interno do aparelho psiquico. A énfase de Husserl para que o acesso a consciéncia dependesse
da epochég, e esta dependesse da distin¢do entre atitude natural e atitude filoséfica, mostra que
a consciéncia pode ser tratada de forma objetiva (com a Idgica), sem que se faca esse recurso
ao comportamentalismo psicofisico, de modo que ndo se encontra condicionada pelo
materialismo. A dificuldade epistemoldgica em aceitar o tratamento da consciéncia como algo
gue ndo se esgota no aspecto material mostra uma tendéncia de pensamento cientificista no
sentido de que se estabelece um padrdo do que € a ciéncia, de como se deve estudar a mente
segundo tal pardmetro, sem levar em conta as insuficiéncias metodoldgicas para lidar com
aspectos que escapam do materialismo.

Husserl diria que esta tendéncia naturalista se desenvolve com pressupostos que nao
deveria acolher em sua base epistémica.*®

Do ponto de vista fenomenoldgico, a consciéncia ndo é fechada em si mesma nem se
explica pelo que estd nela contido ou ndo, mas pelo que pode ser considerado enquanto
pertencente a relacdo de conhecimento. Assim, o termo intencionalidade denota um sentido de
apreensdo cognoscitiva da consciéncia individual, em sua relagdo com o mundo. Se as teorias
da mente forem analisadas sob a oOtica da Teoria do Conhecimento isso acabara se tornando
um problema sério da neurociéncia com respeito ao tratamento das questfes pertinentes ao
mundo interno. Toda relacdo de conhecimento se apoia na ideia da distingdo irredutivel entre

sujeito e objeto. No caso da neurociéncia, a questdo de se considerar a propria mente para

% A teoria ndo pode estar submetida & pratica. O Espirito ndo se reduz & Natureza nem a mente pode ser
subsumida ao corpo, mas na impossibilidade metddica de considerar outras possibilidades, sustenta-se a
abordagem ou modelo explicativo que atende ao parametro epistemoldgico atual. Husserl sugere que a
consciéncia seja a mudancga nesse processo. Admitindo-se a distingéo entre atitude filosofica e atitude natural,
logo se pode considerar também que a possibilidade ndo se reduz ao fato. A consciéncia é um tema pertinente ao
Esclarecimento iluminista. Se o desenvolvimento da ciéncia caminhou no sentido de banir as teorias
representacionalistas isso também se deve a que o Esclarecimento jamais pdde ser implementado ap6s a
Revolugdo Industrial. A ciéncia natural se tornou apenas no tipo mais enfatizado de razdo. Desde entdo a ciéncia
passou a ter uma fungéo social que consiste em estar a servico do processo de producdo e de desenvolvimento.
Para a Filosofia, sobretudo aquela iluminista (propagada com toda veeméncia nas linhas de Kant), a ideia do
conhecimento, a partir da consciéncia, significava desenvolvimento relacionado ao sentido social, ético, humano
e civico. Mas como seria possivel sustentar esse ponto de vista se as questdes assumem uma caracteristica
economicista, a ponto de o conhecimento virar uma questdo de interesse? O lema tradicional da Filosofia é que
esse saber se orienta por uma busca desinteressada da verdade. Deve ser por essa razdo, que a pés-modernidade
decretou o fim da Filosofia...
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entender o funcionamento da mente, parece evocar a ideia de uma razdo pura, tal como se
houvesse um teatro na mente. N&o ha contraste. Isso torna importante que haja uma critica do
conhecimento para que se faca a distincdo entre o que seria uma atitude de consciéncia e uma
atitude de naturalizacdo (tal como queria Husserl). O sujeito do conhecimento, na
neurociéncia, na impossibilidade de efetuar uma critica sobre seus proprios estados mentais
ou os de sua espécie, termina por fazer anélises sobre estados mentais baseados no empirismo
do comportamental, o que ainda nada revela acerca da consciéncia. Esse resultado da
psicologia experimental do século XIX j& havia sido muito criticado por Husserl, na medida
em que ainda estava relacionado com a atitude natural. Por essa razdo, como a pesquisa de
neurociéncias tem um olhar temético para a assimilacdo do comportamento, ou seja, hd uma
necessidade de externalizacdo daquilo que é referente ao mundo interno, ou ainda, em funcéo
da necessidade de objetivacdo exterior, como se a consciéncia pudesse ser explicitada por
recursos externos, a propria questdo da consciéncia permanece velada na pesquisa sobre a
relacdo da mente com o corpo.®.

O paradigma de analise da questdo do conhecimento é colocado por Platdo em termos
ontoldgicos. A natureza da verdade sobre algum objeto ndo pode ser “enquadrada” por
nenhum método, abordagem ou tipificacdo. A verdade é sempre exterior a qualquer
formulacdo metddica sobre o conhecimento de algum objeto. Ao contrario do que possa
parecer, essa consideracdo filosofica ndo torna Platdo um pensador de um modelo
anticientifico, mas sim de um modelo de reflexdo racional que serve ao proposito cientifico
por exceléncia. Assim sendo, todos os métodos estdo fadados a serem aproximacoes de dados
cuja relevancia ndo esgota a verdade sobre um assunto. A verdade ndo é um conceito
apreensivel, pois, toda e qualquer ciéncia serd necessariamente aproximativa de modo que a
racionalizacdo é acompanhada pela reflexividade, o que confere um sentido contemplativo a
questdo do conhecimento. Dito de outra forma, Husserl menciona que a necessidade da
Filosofia ser retomada em meio a crise da razéo e da ciéncia na contemporaneidade, e que tem
a ver com a falta de rigor, de fundamentacdo teorética e de auséncia de uma critica do

conhecimento que seja capaz de restituir a consciéncia a partir de um sentido valorativo para a

% Certamente, a atual pesquisa das neurociéncias ainda deve sofrer a mesma influéncia epistemoldgica do século
XX; ou seja, Wittgenstein e Circulo de Viena. Em relacdo aos fundamentos dessa influéncia deve-se saber que
ela baniu a conversa sobre interioridade e subjetividade dos assuntos filosoficos. Fazia sentido para as pesquisas
naturalistas aceitar esse ponto de partida tendo em vista 0 compromisso com a linguagem e a interpretacdo
positiva do método e do conhecimento cientifico. Contudo, ndo faz sentido para a pesquisa de neurociéncias
aceitar um parametro externalista em relacdo a mente. Seria necessario que se constituisse um caminho
fenomenoldégico para as neurociéncias.
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razdo humana, ou seja, que o sentido valorativo ndo esteja apartado da razdo pensante e se
torne com ela, uma atitude consciente tanto do aspecto teérico quanto da dimens&o do agir.®
Se a consciéncia continua sendo tratada a luz de um comparativo comportamental que
confere 0 parametro naturalista para as analises sobre aprendizado, assimilacdo, meio
ambiente, evolugdo etc., isto ainda se refere a uma dimenséo de que tais analises sdo baseadas
na externalizacdo da mente, ou ainda, na possibilidade de uma mente externa para clarificar o
que é da ordem do interno. A dificuldade é que mencionar algo do ambito interno da mente
permanece como especulativo, pois, até agora ndo ha uma pesquisa cientifica capaz de
predizer como sé&o as propriedades intrinsecas da experiéncia subjetiva. O Nobel de Medicina
(1972) Gerald Edelman cunhou a expressao “darwinismo neural” para propor que existe um
processo seletivo no sistema nervoso. Excetuando a parte em gue critica tratamento da mente
como algo computavel, Edelman admite que a referéncia a neurofisiologia, e ndo ao modo
fenomenoldgico, impede que se conclua que o verdadeiro problema consiste na falta de uma
teoria que trata a mente do ponto de vista interno. Todavia, parece requerer que uma teoria

fenomenoldgica da consciéncia seja compativel com a teoria evolucionista.

Em primeiro lugar, ndo ha dois cérebros iguais. E no desenvolvimento do
cérebro ha uma enorme quantidade de variabilidade. Ele ndo é determinado
somente pelos genes do individuo, mas pela historia do desenvolvimento do
individuo, e isso o segue pelo resto da vida. Essa variabilidade é muito dificil
de ser explicada em qualquer modelo de cérebro. Em segundo, 0 mundo nédo
é como uma fita de computador. Os sinais vindos do mundo ndo sdo
inequivocos como devem ser 0s sinais colocados em um computador. Eles
(os computadores) precisam receber definigbes exatas em seu programa,
enquanto com o cérebro os modos como 0 mundo pode apresentar seus
sinais sdo enormes e variados [...] Darwin, em sua famosa nog¢do de
population thinking, diz que as varia¢Ges entre individuos de uma espécie
sdo a base da selecdo natural na luta pela existéncia que leva a origem de
outras espécies. A variagdo de um individuo para outro na populagdo nao é
somente “ruido”, mas a base sob a qual um individuo particular pode ser
selecionado durante a competicdo em seu ambiente. O sobrevivente é o mais
adaptado. Ao aplicar a nocdo de population thinking para variacdo no
cérebro, temos que a variagdo no cérebro ndo é um erro, mas a base da
atividade criativa do cérebro [...].(Edelman, 2001, p. 75-76)

Uma andlise comparativa ao problema da mente externa como base para a discussao
sobre a consciéncia pode ser feita para ilustrar a dificuldade epistemolégica do reducionismo
materialista. O argumento cosmoldgico pode ser um exemplo. De acordo com a Teoria do

Conhecimento, a mente externa ndo oferece uma elucidacédo sobre a consciéncia, tanto quanto

% Para Husserl nio faz sentido que a razdo humana se torne desumana. Isso s6 pode ser o reflexo de processos
de naturalizagdo das coisas, ou seja, afastados da consciéncia enquanto atitude filosofica.
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a cosmologia ndo proporciona adequada compreensdo sobre objetos celestes na medida em
que sua abordagem parte do fato de que homem, enquanto sujeito do conhecimento, esta
dentro do universo, logo seu conhecimento desse objeto ndo é pleno e nem sera. Isso porque
para tomar 0 universo como objeto, seria necessario que o sujeito estivesse fora do mesmo
universo e pudesse contempléd-lo desse lugar. Percebe-se que as questdes maiores da
cosmologia encontram-se proximas de especulagdes metafisicas, 0 que ndo deixa de ser
também um problema epistémico na medida em que, se estas especulacdes podem ser
cogitadas, devem ter algum fundamento em termos de hipdteses ndo provadas. Assim, do
mesmo modo, tratar da consciéncia com recursos comportamentais, se é possivel afirmar que
o fato desta exigir uma compreensdo prévia do que é a experiéncia subjetiva, € como tornar a
tentativa sem efeito. Afinal, como seria possivel entender a mente e a consciéncia se o proprio
processo de entendimento individual s6 é possivel com o uso da mente e da consciéncia?
Seria uma reductio ad absurdum se o caso fosse descrito como o olho que vé a si mesmo
enquanto observa seu objeto.* A relacéo de conhecimento, e, por conseguinte, a reflexividade
da consciéncia do objeto exige a distingdo entre algo que € observado e algo que observa.
Nesse sentido, a autoconsciéncia € impossivel na medida em que hd um limite tanto para o
conhecimento como para a consciéncia.

Se a epistemologia contemporénea aboliu a figura do sujeito, entdo como pretende
entender sua cognicdo a partir da experiéncia subjetiva? Se o mote fenomenoldgico afirma
gue a consciéncia é consciéncia de objetos, logo para entender a natureza da consciéncia
torna-se necessario restituir a ideia de uma subjetividade que seja compativel com a
objetividade real e ideal do conhecimento. A ciéncia e as teorias de razdo exigem uma
perspectiva intersubjetiva para validar suas assercdes, mas a questdo é que ainda ndo ha
condicdes de designar, no parametro naturalista, o que seriam as experiéncias do Eu. E o que
se torna mais problematico, como as experiéncias podem estar ligadas ou conectadas a
um Eu? Outra indagacdo fenomenoldgica sobre a mente poderia ser feita no seguinte sentido:
muitas das atuais teorias de neurociéncias sdo elaboradas com base em experimentos com
animais. Se a ciéncia da mente ja trabalha com um pressuposto de que as mentes todas podem

ser equiparadas a partir da referéncia aos processos conhecidos em rela¢do ao corpo, 0 que é

% Um novo paradoxo de autorreferéncia (diferente do de Russell em relacéo ao logicismo de Frege) poderia ser
formulado para a ciéncia da mente, ou seja, como a neurociéncia pode abarcar todos 0s conceitos de mente huma
abordagem materialista se a consciéncia ndo pode ser completamente dependente da l6gica com implicagdo
material? Se mente ndo puder ser inteiramente redutivel ao cérebro, logo, o atual projeto de neurociéncia contém
uma interpretacdo equivocada. J& é possivel imaginar o Ouroboros engolindo a prépria cauda, no movimento de
tentar engolir sua propria cabeca (quer dizer, mente).
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referendado no modelo evolucionista, também h& outro pressuposto neurocientifico de que os
cérebros de outras espécies podem servir de modelo para compreendermos o funcionamento
do cérebro humano.

A Filosofia sempre foi um saber sobre conceitos. Infere que a Filosofia, assim como
outros saberes, lida com a dimenséo racional da mente humana. Se a mente agora é analisada
pelo viés da neurociéncia, cuja pesquisa pode admitir a decaida do paradigma de que ndo ha
mais uma distin¢do entre os cérebros humanos e 0s de outras espécies, bem como nao admite
também uma supremacia da inteligéncia humana perante outras espécies, isto também reflete
0 atual estado da pesquisa sobre consciéncia. Decerto, pode-se admitir que o modelo
explicativo de que a evolugcdo das espécies € responsavel pelo estdgio atual de
desenvolvimento do cérebro, tanto nos humanos quanto em outras espécies. Também parece
factivel que as experiéncias sejam unificadas em uma individualidade e que esta seja a
consciéncia do Eu. Mas como propor um modelo explicativo que conjugue a ideia da
evolucdo com a sintese reflexiva de experiéncias que confere unidade a consciéncia como
sendo a consciéncia de um Eu?*’

Ao remontarmos essa conversa ao periodo moderno, e a filosofia cartesiana, deixamos
de lado a consideragdo de que a separagdo entre Eu e mundo foi necessaria para o
desenvolvimento da ciéncia natural. Enquanto ndo houve condigdes histéricas do homem se
libertar do meio, a ciéncia natural ndo teve condic¢des para acontecer enquanto projeto. Desse
modo, o sujeito do conhecimento durante a Modernidade, exatamente por ser reflexivo, se via
apartado da natureza de modo que a tomava como objeto. Esse procedimento da ciéncia de
separar sujeito e objeto implicou, ao longo do tempo, em um processo ndo ecolégico. O

dualismo se tornou um entrave epistemoldgico porque gerou mais problemas do que solucdes.

%" Ainda Edelman sugere ser possivel conciliar este ponto quando afirma, sobre o modelo funcional do cérebro:
“Acredito que temos de explicar duas coisas, principalmente. Primeiro qual mecanismo do cérebro pode ser
responsavel por todas as propriedades da consciéncia. A consciéncia é individual e subjetiva. E continua, mas
estd sempre mudando. Varia o objeto na maioria do tempo, mas nunca o esgota completamente. Para mim, a
propriedade mais importante da consciéncia, e a segunda coisa a explicar, € como pode o estado de consciéncia
ser continuo e unitério (ndo pode ser dividido pelo individuo) e, mesmo assim, o nimero de estados conscientes
ser possivelmente infinito, no minimo um bilh&o de estados conscientes diferentes. E um tipo de situagdo
engracada. Um tipo de paradoxo. A consciéncia é unitéria, mas a unidade estd sempre mudando e pode mudar
em um grande numero de coisas. A consciéncia € integrada e diferenciada [...] Acredito que essas sdo as duas
propriedades importantes que devem ser explicadas. Primeiro, qual tipo de processo neural pode ligar a atividade
dos neurdnios — ndo um tipo especifico de neurdnio, mas de um grupo deles. Segundo, como podemos analisar a
integracdo e, a0 mesmo tempo, a diferenciacdo do cérebro que fazem o estado consciente do cérebro [...] A
consciéncia ndo € uma propriedade de nenhum tipo particular de neurénio. A consciéncia, sendo um processo, é
funcdo do mecanismo chamado reentrada (reentry). Nele, um grande ndmero de grupos de neurdnios deve
interagir de forma rapida e reciproca. Se essa interagdo de ‘reentrada’ cessar, setores inteiros da consciéncia
desaparecem e a propria consciéncia pode encolher ou se partir [...].” (Edelman, 2000, p. 76).
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Por isso, o dualismo ndo pode ser um argumento trivial. Se uma consciéncia ecolégica se faz
necessaria nessa época, isso ndo € o mesmo que alegar que as mentes possuem um padréo
comum de analise porque todas tiveram de ser explicadas segundo o paradigma da evolucao
das espécies. Ao estudar neurdnios-espelho em macacos pouco se estara contribuindo para
discutir o que caracteriza a mente e a consciéncia humanas. E isso porque o sentido
fenomenoldgico da consciéncia continua velado nesse tipo de pesquisa naturalizada.

Do ponto de vista material, a ciéncia natural indaga a mente a partir do referencial ao
cérebro. Desse modo, parte-se do pressuposto de que as mentes podem ser todas equiparadas
de um modo em que houvesse um padrdo para julgar a esfera mental. Entdo a pergunta sobre
como pode a mente estar ligada ao corpo, encontra no reducionismo material uma alternativa
confortavel a ser tomada contra o dualismo mente-corpo. Isso porque mesmo que a mente ndo
seja um conceito inteiramente explicado pelo materialismo, por outro lado, sua dependéncia
do cérebro parece perfeitamente factivel a essas pesquisas naturais que o estado consciente é
resultante de processos que o corpo sinaliza para o cérebro. O dualismo mente-corpo remete a
tensdo que reflete um problema dificil de lidar e que jamais encontrou boa solucdo no
historico dessa questdo. Basicamente, o argumento do reducionismo material pde a mente
como um conceito que depende do cérebro, logo, como uma extensdo do corpo. Como 0
corpo pode ser estudado como um organismo bioldgico, com processos fisico-quimicos, a
aposta é que a mente reduzida ao corpo também o seja. A tentativa de fazer a mente depender
do corpo impede que haja real problematizacdo sobre a mente e, analogamente, sobre como se
poderia indagar efetivamente sobre a consciéncia, pois, 0 entendimento das conexdes
sindpticas ou o funcionamento do lobo frontal ndo me diz quem eu sou.

Caso fosse possivel enquadrar a mente ao corpo, a consciéncia ndo seria um enigma.
Ainda que se tente reproduzir os processos da mente em laboratério através de pesquisas
bioldgicas, ou que se tente aprender sobre a mente a partir da observacdo sobre o
comportamento de outras espécies em seu habitat, ou que se tente simular a inteligéncia a
partir de progndésticos sobre o processo de assimilagdo logica e cognitiva em maquinas, ainda
assim, a mente ndo serd mecanica. Como a questdo ndo encontra boa resposta em relacdo a
abordagem naturalista busca-se 0 modelo fenomenoldgico na tentativa da reunido da mente
com o corpo, através do conceito de consciéncia. Se a consciéncia € um pressuposto das
investigacOes de neurociéncia, cabe informar de que modo é possivel pensar a consciéncia
como reflexividade a partir da identidade do self.

No século XX, a fenomenologia se desenvolve como um saber autdbnomo tal qual uma

ciéncia filosofica por exceléncia. Mediante a compreensdo de que o modelo fenomenologico
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pretendia reunir o empirismo e o racionalismo na mesma abordagem, sua contribui¢éo para o
debate de neurociéncia ocorre a partir do conceito de intencionalidade. Para fazer essa juncéo
entre duas das principais vertentes do pensamento filoséfico, usa-se o conceito de consciéncia
intencional, aqui empregado como o que aparece como fendbmeno. Fendémeno é entendido
como objeto para uma consciéncia. Assim sendo, a no¢do de consciéncia fenomenolégica
coloca a necessidade de que consciéncia se definir por ser consciéncia ldgica de objetos. Nao
¢ um conceito fechando em si mesmo tal como numa abordagem psicologista. Ha trés
correntes fenomenoldgicas. A primeira é a de Kant (1724 — 1804), que trata o fenémeno como
um sentido realista fisico, ou seja, o fendmeno ocorre fora da mente do observador, e
existindo independentemente — é um modelo repleto de materialismo (Kant, 1989). A
validade objetiva da representacdo do objeto ndo esta isenta de critica a partir do modelo de
Kant. Isso porque ele ndo garantiu que a consciéncia fosse objetiva.

A segunda concepgdo de fenomenologia, por sua vez, € o modelo idealista de Hegel
(1770 — 1831), que compreende o fendmeno como resultante de um processo dialético cuja
caracteristica apresenta um sistema trinitario, fundamentado em tese, antitese e por fim uma
sintese. Essa alternativa hegeliana para o dualismo torna-se extremamente subjetiva, ja que a
compreensdo do fendmeno € puramente ideal e destituida de critica da raz&o; nela, as ideias
precedem o0s acontecimentos. Portanto, para Hegel, o fenbmeno é o resultado do processo
dialético; a interpretacdo hegeliana indica que a consciéncia reflete o sentido das interacGes
das ideias (a priori) com determinacdes (a posteriori) (Hegel, 1969).

Por fim, a terceira vertente fenomenolodgica é a de Husserl (1859 — 1938), que é uma
espécie de meio termo entre o lado materialista e o idealista desse debate, somado a teoria da
significacdo. Husserl é quem realmente configura a possibilidade da filosofia fenomenolégica
se tornar uma ciéncia, pois tal ciéncia se caracteriza como unificacdo do processo dualista.
Fendmeno, para o filésofo, € o objeto de uma consciéncia, que é por sua vez, a compreensao
de um objeto a partir da independéncia deste e da interpretacdo do observador, que define por
si a intencionalidade. Essa visdo sintética é o que caracteriza a real unido entre o empirismo e
o racionalismo, ja que o fenémeno, objeto de estudo da fenomenologia, seria na verdade um
modelo de tentativa de conciliacdo entre subjetividade, objetividade e linguagem (o que
rompe com a tradicdo do dualismo) (Husserl, 1986).

Hoje, o limite da fenomenologia seria a sua principal pretensdo, o rigor cientifico,
porque ndo se pode provar a existéncia da consciéncia no argumento cientifico-natural, e

menos ainda através de um caminho ndo reconhecido pelo método cientifico tradicional. Ao
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que parece essa questdo da consciéncia reivindica outro olhar cuja abordagem ndo se
justifique pelo naturalismo.

Tendo em vista que o método fenomenoldgico de Husserl trata a consciéncia como
reflexiva, cabe indagacdo sobre o cogito. Se for observada com atencdo, a pesquisa de
neurociéncia perde de vista a questdo da consciéncia dentro da linha naturalista. Esse tipo de
pesquisa ndo coloca o problema da questdo do conhecimento, da intersubjetividade, da
consciéncia e do esclarecimento para a razdo em geral. Como a pesquisa neurocientifica é
sobre funcdes de certos 6rgdos cerebrais ou simulacdes da representacdo cerebral, isso
permanece irrefletido na prética naturalista. E assim é porque ndo se coloca a questdo da
consciéncia, que permanece pressuposta.

Como a cultura contemporanea esta dissociada do Eu, como entdo seria a tentativa de
buscar o Eu se as teses representacionalistas estdo impedidas? A necessidade fenomenoldgica
parte do principio formulado por Kant em torno das quatro perguntas fundamentais de toda
filosofia critica. Para o propoésito de tematizar a consciéncia, constata-se que a pergunta
kantiana sobre o que é ser humano é a mais fundamental exatamente por ter essa questao da
consciéncia como fundo daquilo que seria a humanidade.

Do ponto de vista historico, nesse longo percurso, houve diversos modelos de solucao
do problema mente-corpo, e todos podem ser aceitos porque refletem aspectos pertinentes a
uma determinada visdo comprometida com o pardmetro de razdo da época. Entretanto, alguns
apresentam mais incoeréncias que outros, e a legitimidade dessas propostas de solucdo se
modificam de acordo com o momento historico no qual se estd inserido. Na atualidade, a
alternativa mais coerente do ponto de vista filosofico, seria recorrer a fenomenologia, ja que
essa tenta reestabelecer o status de igualdade entre a mente e o corpo. Essa diferencga
possibilitaria o crescimento e certo avanco de diversas areas ainda inexploradas a partir do

préprio debate de neurociéncia.

% As famosas quatro perguntas de Kant tinham por objetivo apresentar o sentido do programa de uma filosofia
critica. A primeira pergunta foi escrita na Critica da razdo pura (que posso saber?) se refere a questdo do
conhecimento e marca a ideia de seu limite. A segunda pergunta foi escrita para a Critica da raz&o pratica, se
dirige a moral (que devo fazer?). A terceira é tratada na Critica da faculdade de julgar de modo que a pergunta
colocada (que posso esperar?) estabelece a ideia do finalismo das coisas. Contudo, para atingir a Gltima questado
(que é ser humano?), deveria ser possivel meditar bem sobre as outras trés precedentes. As primeiras indagacGes
se apresentam como formagdo necessaria para constituir uma antropologia filos6fica. Como a filosofia moderna
tinha o conceito de natureza humana como referéncia, a ideia kantiana se apoiava na compreensdo de que havia
uma razéo que explicasse a esséncia desta natureza tipicamente humana. A natureza humana € um conceito que
busca explicar a motivacdo das a¢Ges humanas. De certo modo, a teoria da evolucdo recupera essa ideia de
natureza para tentar um padréo que explique o funcionamento de todas as mentes, mas o faz de modo indistinto,
comparando mentes e comportamentos de espécies diferentes, enquanto os pensadores modernos, na verdade, s6
poderiam considerar a consciéncia como uma caracteristica tipicamente humana.
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Como o surgimento da Psicologia aconteceu, também, naquele mesmo momento
historico em que a Filosofia perdeu espaco para a Ciéncia Natural, que as teorias psicologicas
tambeém ndo ficariam isentas dessa influéncia naturalista. O resultado se mostrou no fato de
que algumas das principais abordagens psicologicas estavam presas a dificuldade do termo
representacdo, tais como a psicologia experimental, o behaviorismo, a psicogenética de Piaget
e mesmo a psicanalise de Freud — que além de ndo ter a consciéncia como seu foco, ainda a
tematiza como um fator repressivo no aparelho psiquico. O limite da fenomenologia enquanto
método é o limite fisico da consciéncia, ou seja, a fenomenologia esta limitada ao ponto em
que a percepcdo ndo se torna discreta. Quanto tempo o cérebro pode ficar desperto ou em
vigilia? Este é o limite da fenomenologia. Em relacdo ao aparelho psiquico podem ser
agregados, do ponto de vista da filosofia da mente, tanto o0 modelo metapsicoldgico de Freud
para o inconsciente (discreto) quanto o modelo fenomenoldgico de Husserl para a consciéncia
(continuo). Por outro lado, nas abordagens psicoldgicas mais humanistas, existe a tendéncia
de lidar com o sentido existencial, fatico da constituicdo psicolégica dos individuos e
interacdes. Husserl considerava este tipo de psicologia como uma ciéncia de fatos, o que quer
dizer que tal concepc¢do ndo favorecia a compreensdo de uma ciéncia gque estivesse voltada
para esséncias enquanto possibilidades ideais. Essa ciéncia de esséncias € a fenomenologia
cujo propdsito seria revelar 0 acesso a consciéncia.

Uma ligdo aprendida na tradic&o filosdfica é que ha uma dissonancia entre ser e real. O
que indica que as coisas que parecem ser de um modo nem sempre podem ser tomadas como
representando a realidade. Husserl admite uma equivaléncia imperfeita entre ser e parecer
como modo de unificar na consciéncia a natureza do real. O conceito de evidéncia € o
argumento fenomenoldgico por exceléncia. A evidéncia do conhecimento ndo é um conceito
pleno, pois, existem gradacdes tanto no grau de conhecimento quanto no preenchimento de
uma intencdo de significacdo na medida em que a descri¢do torna-se adequada ao objeto.

As teorias de razdo incorporaram este ensinamento metafisico acerca da distin¢do
entre ser e parecer sem atentarem que esta ideia é, na verdade, a critica a0 empirismo — cuja
defesa de experiéncia se voltava para a impossibilidade da objetividade na medida em que as
representacdes fossem meramente subjetivistas, ou seja, destituidas de objetividade posto que
eram analisadas como habitos. Sem isso, ficar-se-ia preso a uma concepcao de subjetividade
que ndo permite contrastes ou distin¢cdes e menos ainda é compativel com o que é necessario
para formacdo do conhecimento a partir da relacdo com a objetividade.

A atual neurociéncia foi marcada por esse naturalismo inclusive das abordagens

psicologicas. O que se denomina filosofia da mente é, na verdade, uma associacdo de
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disciplinas cujo viés se volta para consideragdes cientificas e naturalistas da mente. N&o se
trata de nenhuma abordagem filoso6fica, ou, a0 menos, 0 que se pretende por este tipo de titulo
é uma investigacdo biologista. O que é enganoso se for considerar o titulo “filosofia” no que
concerne a filosofia da mente, tendo em vista que o projeto neurocientifico, por ser
naturalista, desconsidera completamente qualquer abordagem propriamente filosofica.

O motivo dessa discussédo sobre mente-corpo se originou no dualismo presente nas
questdes tedricas da Filosofia. Importa ressaltar que muitas das dificuldades filosoficas no
sentido de acompanhar o debate cientifico vém do fato de que o dualismo sempre foi o grande
problema filosofico.*

A dificuldade da Filosofia em ter de decidir pela justificativa a priori ou a posteriori
terminou por gerar uma tensdo na raiz da argumentacao filoséfica. Tal como se, ao filosofar,

j& soubéssemos que estavamos diante da tal questdo incompleta por definicdo®®, pois, a

% Ao contrario do que sustentaram Ludwig Wittgenstein e Karl Popper, a Filosofia tem problemas préprios
independente dos da ciéncia natural. Esta é a resposta de Husserl a ambos. O fato de ter demorado a configurar
seu proprio modelo de conhecimento, ndo fez com que a Filosofia fosse descartada. Assim, se esses pensadores
foram importantes na influéncia da escola positivista e essa orientagdo teve certa proje¢do durante algum tempo,
por outro lado, hoje se percebe que o positivismo ndo da conta do trabalho de fundamentos da proépria ciéncia
natural. Aparentemente depois das conclusdes de Wittgenstein e Popper, e do Circulo de Viena, a Filosofia
sofreu um desterro em relagdo as teorias de razdo, pois, sua crise era vista como uma impossibilidade ou
incapacidade de atingir cientificidade. Se a incerteza acompanha o proprio desdobramento do conhecimento ao
longo do tempo, posto que existe um periodo de adaptacdo entre a descoberta e a assimilagdo de um novo
conhecimento, logo se percebe quéo as opinides de Popper e Wittgenstein, sobre a desnecessidade da Filosofia,
foram valorizadas além da conta, pois eram, na verdade, condicionadas pela validade do seu tempo.

Como as disciplinas racionais estdo numa crise de fundamentos, a filosofia fenomenolégica reaparece
apos mais de 100 anos dos primeiros escritos de Husserl, com a tarefa de ajudar na reconstrugdo e reformulagéo
do edificio epistemolégico. O trabalho de Martin Heidegger e das filosofias da Diferenga advindas da
perspectiva francesa contemporénea corroborou a ideia de que ndo havia caminho filos6fico possivel para uma
epistemologia filosdfica. Assim sendo, se desde o século XIX, a Filosofia j& estava em crise por ndo ter logrado
éxito de resolver e equacionar o dualismo de suas vertentes fundamentais, junto também se aprofundou outras
dicotomias como a diferenca entre Ciéncias Naturais e Ciéncias Humanas, pensamento analitico e pensamento
continental, de modo que ndo havia como juntar o que estava separado. A resposta de Husserl a Heidegger e aos
fildsofos da Diferenca é que filosofar sobre o conhecimento ja é estar desde sempre no Lebenswelt (mundo da
vida), com o cuidado de que a consciéncia fenomenolégica ndo é natural e espontdnea mas precisa ser
constituida de modo transcendental

0 0 dito sentido incompleto da Filosofia é incompativel com uma visdo determinista de mundo, pois a influéncia
platbnica nesse sentido de incompleto confere a ideia de que existe um limite para a prépria ideia do
conhecimento. Essa compreensdo platonista ndo defende a misologia como a opinido positivista pode sugerir,
mas sim certa humildade perante o ato de conhecer. O segundo teorema da incompletude de Godel diz que
nenhum sistema formal ou alguma extenséo desse sistema pode ser completo e consistente de modo simultaneo.
A ideia de que algum modelo de conhecimento possa abarcar efetivamente a forma absoluta da verdade foi
refutada por Gddel. Trata-se de uma tese platdnica admitir como valido o conhecimento formado na imanéncia
de um método, mas sabendo-se que a nogdo de verdade ndo se esgota em nenhum modelo, sendo quase que
inatingivel ainda que niveis de apreensdo gradativos sejam possiveis. Na tradicdo filos6fica, nogcdes como real e
verdade sdo totalizantes do ponto de vista ontoldgico, pois se admite sua existéncia independente de as
conhecermos ou ndo. Mas sdo incompletas do ponto de vista humano, pois como o conhecimento humano é
incompleto e limitado aquelas nog¢Bes ficam dependentes e condicionadas pela tarefa epistemolégica de refazer,
reexaminar, reformular conceitos, ideias, conhecimentos etc. E ainda existe um sentido positivo na incompletude
do conhecimento naquilo que concerne a apropriacdo e uso do saber: ser o detentor de um conhecimento confere
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tradicdo filosofica do conhecimento foi metafisica em um primeiro momento (Antiguidade e
Medievo) e psicologista num segundo momento (Modernidade), de modo que a ciéncia
natural irrompeu o parametro filosofico deixando de lado essas questdes nas quais a Filosofia
estava enredada e atingindo assim um modo seguro e coerente de lidar com seus objetos.
Depois desse movimento da ciéncia natural, no sentido de afastar-se da Filosofia, outras
disciplinas foram também constituindo seus proprios campos de pesquisa, tornando-se, com
isso, independentes.

Se nem mesmo a psicologia conseguiu desenvolver um paradigma, dada a natureza de
seu objeto,** para além do empirismo e do naturalismo, ndo se poderia esperar que outras
disciplinas tivessem éxito na tarefa de propor um modelo de discusséo sobre a mente que ndo
fosse apenas material. Ndo se esta a dizer que o modelo de mente deva desconsiderar as
contribuicdes das disciplinas com foco material, mas que este tipo de modelo ndo esgota o
conceito de mente e, principalmente, ndo abarca a consciéncia cOmo um pProcesso
neurofisioldgico.

Historicamente o dualismo foi o fator responsavel que impediu a Filosofia de ser
Ciéncia, na medida em que tornou inviavel que houvesse determinismo nas questfes
filosoficas. De fato, o determinismo é uma caracteristica recomendavel para toda e qualquer
ciéncia, contudo, a especificidade da Filosofia consiste na formagéo conceitual do debate
racional, pois esta nas origens de todas elas. Se a Filosofia teve problemas para tornar-se

ciéncia isto implicou que teve dificuldades para estabelecer o tratamento da questdo do

poderes ou condi¢Oes a quem dispde de tal dominio. Crer na ideia de uma verdade absoluta ndo infere conhecé-
la, pois o conhecer implica numa assimilagdo em algum modelo de conhecimento. Assim, nenhuma religido
deveria levar ao confronto, mas sim a integragdo da individualidade com algo que é mais amplo tal como uma
experiéncia mais plena de sentido, e isso sem demarcagdo de posigdes teoldgicas. Se houver uma verdade
absoluta, ela continuara desconhecida do ponto de vista humano. Ponto para Kant!

A ideia de incutir na mente uma verdade absoluta é perigosa do ponto de vista politico. Contudo, que
disciplina, abordagem ou modelo pode nos ensinar alguma coisa sobre verdade absoluta? Afinal, a ciéncia é o
fator que mantém a balanga da paz mundial em equilibrio. N&o se trata de justica, mas da conformacdo dos
poderes. Se todas as nagdes tiverem alto desenvolvimento cientifico-tecnolégico, a confrontagéo é algo pelo qual
se pode esperar. A querela dos filésofos gregos (Sécrates, Platdo e Aristdteles) contra a escola sofistica passava
por essa questdo, ou seja, a controvérsia consistia em que para os filésofos, o conhecimento ndo deveria gerar
nos individuos a pretensdo de persuadir pela retdrica (questdo de interesse), mas sim que o conhecimento deveria
provocar nos individuos um sentido de serem melhores cidaddos, na medida em que a busca pela verdade
desinteressada prevalecesse na formacdo do cidaddo. O platonismo entrou em recesso com a constatacdo
contemporanea que a ciéncia ndo € um empreendimento neutro, ainda que muitos pesquisadores considerem que
estejam trabalhando num “campo puro” de investigagdo. A partir do momento que o sentido teorico foi
assimilado pelo pratico de modo que a experiéncia se tornou um critério de validagcdo do conhecimento, isso
mostra que a ciéncia natural associa conhecimento e interesse, de modo que fica dificil admitir um sentido de
autonomia para as ideias puras porque estas precisardo explicitar algo no dominio cientifico.

*! Contanto que hoje haja tantas terapias e abordagens e mesmo uma psicologia fenomenoldgica, parece que o
caminho para a resolugdo do problema mente-corpo ainda ndo foi devidamente pavimentado. Ou a0 menos nao
foi tentada uma solucéo fenomenoldgica para este problema, e, enquanto tal, ele se mantém como problema.
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conhecimento a partir de suas vertentes de pensamento. Como a influéncia filoséfica se
mostrou também no surgimento da ciéncia moderna, logo a ciéncia assimilou, em suas
formulacBes metodicas, a dicotomia racionalismo-empirismo.

Ainda que o problema da filosofia moderna girasse em torno do conceito de
representagédo, contudo, tanto o racionalismo quanto o empirismo jamais tiveram efetivamente
condigdes de colocar a questdo do conhecimento. E isso porque o fundamento da
representacdo do conhecimento nao poderia estar submetido ao solipsismo. A impossibilidade
de verificar o sentido objetivo do conhecimento foi determinante para que a filosofia moderna
ndo lograsse éxito com respeito a tarefa de fundar o conhecimento. O ramo da filosofia da
linguagem se apresentou como mudanca de paradigma, da modernidade para a
contemporaneidade. Assim 0 pensamento contemporaneo julga ter esgotado a Modernidade,
na medida em que tanto o racionalismo quanto o empirismo, sendo teorias subjetivistas, ndo
tinham condi¢bes de sustentar o que se propunham no que concerne a tarefa de
fundamentacdo do conhecimento. As teorias representacionalistas eram subjetivistas na
medida em que foram desenvolvidas com base na ideia do Eu, ou ainda de como o sujeito
observa o mundo e a si mesmo, pois, se indaga de que modo o conhecimento se origina a
partir da representagéo subjetiva do Eu. Por outro lado, o fato de se desenvolver como teoria
da subjetividade, a teoria do conhecimento terminou por ndo conseguir a compatibilidade
necessaria ao desenvolvimento do pensamento cientifico. Esse sentido internalista da Historia
da Ciéncia gerou a crenca comum de que a validade do conhecimento objetivo s6 pode ser
atingida por uma compreensdo naturalista. Se para a Ciéncia natural, a compreensdo
materialista faz todo sentido, contudo, ndo se pode afirmar que s6 é objetivo aquilo que é
natural. E nem que o conceito de realidade dependa fundamentalmente dos modelos humanos

de conhecimento (ver Apéndice D).*?

*2 Esse é 0 sentido profundo deixado pela doutrina platdnica do conhecimento, ou seja, de que realidade é
independente do conhecimento que temos das coisas. O legado filoséfico para a questdo do conhecimento
problematiza o simples conhecer em funcdo dessa concepgédo platdnica. Nossos modelos de conhecimento séo
importantes para nossa compreensao, mas ndo sdo nada além de nossas representacdes sobre o que pensamos das
coisas. Este ponto de vista pode ser discutivel, mas é inegavel que toda a tradicdo filosofica do conhecimento (a
favor ou contra este argumento platdnico) se enredou em inlmeras analises sobre a natureza do conhecimento
tendo sido influenciada pelos pareceres de Platdo e Aristoteles. Um parecer filos6fico mais recente como o de
Kant se tornou proeminente porque soube sondar o Zeitgeist para formular uma epistemologia que agregasse
tanto o acimulo da tradicdo filoséfica como pudesse ser compativel com a nova ciéncia da modernidade. A
discussdo sobre o platonismo nao foi apenas filos6fica mas também cientifica, pois, a afirmagéo galilaica de que
a Natureza esta escrita em caracteres matematicos pode ser equiparada tanto ao trabalho de Pitagoras quanto a
afirmacdo contida no portal da Academia de Platdo de que quem ndo soubesse geometria ndo deveria entrar
naquele local.

Husserl entende que essa aproximagcao das teses platdnicas contribuiu ndo s6 para o projeto cientifico de
matematizacdo da natureza quanto impediu que surgisse uma teoria da subjetividade que fosse compativel com a
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O trabalho de Husserl se propbe a ser uma espécie de restituicdo dos prejuizos da
teoria do conhecimento tal como ela se formou historicamente, como ele mesmo dizia em
seus textos. Os referidos prejuizos tém a ver com o desenvolvimento das teorias de razdo
ocidentais, 0 que coloca tanto a Filosofia quanto a Matematica e a Ciéncia Natural, que em
nenhum momento da histéria conseguiram efetivamente perceber que o conhecimento s
poderia ser fundado na consciéncia que, em Husserl, funciona como a jungéo epistémica entre
teoria e pratica metodologica e elemento agregador entre as categorias de entendimento e
sensibilidade. De certo, a concepc¢do fenomenoldgica de consciéncia teria muito a acrescentar
também ao campo atual de neurociéncia na medida em que se encarar de modo critico 0s
caminhos possiveis das teorias neurocientificas atuais que incidem no seguinte: 1) a pesquisa
sobre neurociéncia se volta necessariamente para a esfera do mental enquanto entendida em
modelos de neurofisiologia do cérebro, imagens e fungdes que permitem seu funcionamento
adequado; 2) a pesquisa em aperfeicoar maquinas que pensam, investe em programas e
softwares mais inteligentes e isso a partir da modelagem cerebral; 3) a abordagem cognitivista
que tanto se baseia huma compreensao psicoldgica do comportamento quanto linguistica; 4)
tudo isso mantendo a perspectiva darwinista como base.

Até agora, em filosofia da mente, falta discutir de modo ontolégico o que é a natureza
da experiéncia consciente. Para tanto, ndo é possivel manter a ideia do sujeito condicionada a
perspectiva do darwinismo neural ou, ainda, fica claro que a atual configuracdo do cérebro é o
resultado da evolucdo humana. Contudo, a propria reducdo da mente ao corpo torna dificil
alcancar uma explicacdo razoavel sobre consciéncia. Tratar a esfera do mental como um
objeto material ainda significa estar orientado por aquele parametro epistemoldgico que
comegou a surgir no século XIX, ou seja, de que o paradigma da ciéncia natural pode
efetivamente servir para todas as disciplinas e saberes racionais. Em termos estritamente
filoséficos, a principal dificuldade da filosofia da mente e da neurociéncia € exatamente
resolver o problema mente-corpo, posto que s serd possivel quando a consciéncia deixar de
ser um enigma. Mas se falta algo como um elemento chave na compreensdo da consciéncia,

logo se pode concluir que a abordagem naturalista é insuficiente, enquanto procedimento

teoria da objetividade surgida com a ciéncia natural desde a Modernidade. Portanto, para Husserl, a tarefa da
fenomenologia consiste em tornar a Filosofia o0 que ela estava destinada a ser desde o inicio, uma disciplina
rigorosa e capaz, a fim de eleva-la a condicdo de ciéncia. Para tanto, estabelece a necessidade de efetuar uma
critica do conhecimento, constatando que o que sempre faltou nas teorias filosoficas era uma forma de conciliar
a objetividade com a subjetividade. Por essa razéo, o objeto do método fenomenoldgico ndo pode ser outro que
ndo a consciéncia.



120

metddico, para atingir a consciéncia. Se o materialismo contivesse toda a elucidacdo
necessaria, ndo haveria enigmas para a razao.

As disciplinas que nomeavam o paradigma do conhecimento foram sendo mudadas ao
longo do tempo, 0 que mostra a diferenca de como se percebe o conhecimento; assim, a teoria
do conhecimento comegou a ser chamada de filosofia da natureza, depois filosofia da ciéncia
e, depois, teoria da ciéncia. O nome teoria do conhecimento admite necessariamente um foco
dirigido para a relacdo sujeito e objeto. Com o avancar da ciéncia natural, a perspectiva do
sujeito comecou a ser abandonada em prol de uma ideia mais objetivista e comprometida com
aspectos verificaveis.

Filosoficamente, o procedimento metddico que prioriza o naturalismo como Unica
forma de lidar com o conhecimento objetivo, bem como ser a abordagem padrao, indica um
reducionismo categorial a favor do empirismo aplicado a metodologia cientifica, 0 que é
inadequado em termos epistemolégicos. De acordo com Husserl, a subjetividade que conhece
a objetividade ndo pode ser fundada no empirismo. Se a objetividade da razdo é independente
do sujeito cognoscente, fica claro que a objetividade ndo pode ser fundada no empirismo por
implicar dois problemas, a saber: 1) nenhuma ciéncia que mereca este nome pode ser
subjetivista; 2) e ndo se pode, por isso, reduzir a objetividade a subjetividade sob risco de
incidir na impossibilidade de se atingir a validade do conhecimento em termos de
intersubjetividade (problema que foi denominado como solipsismo) (ver Apéndice C).

Em sua classica refutacdo do Idealismo subjetivo na Critica da razdo pura, Kant havia
apresentado o argumento de que o idealismo era uma teoria inconsistente porque a minha
percepcao e a consciéncia do meu proprio corpo (no espaco e no tempo, objetivamente dados)
ja mostrava que meu corpo nao poderia ser uma imaginacao da minha mente.

Com relacdo a critica fenomenoldgica da ciéncia natural, Husserl entende que a
naturalizacdo da consciéncia leva a pressupostos epistemoldgicos que conduzem aos prejuizos
na formacao dos juizos. Com isso, a tarefa de fundacdo do conhecimento fica prejudicada pela
auséncia de clareza e rigor. Desse modo, a possibilidade filos6fica do conhecimento chegou a
um impasse por ndo ter como se sustentar perante o desenvolvimento do conhecimento
cientifico. Se a ciéncia se desenvolveu desde a Modernidade, deve entender que esses
progressos contribuiram para 0 mundo objetivamente dado, € ndo no modo como podemos
entender e formular nossas representagdes com pretensdo de validacdo. Na modernidade, as
teorias representacionalistas ndo podiam corresponder ao que se espera de um trabalho de

fundamentacéo, pois eram teorias subjetivistas. A ciéncia natural além de ndo ter sua analise
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centrada na subjetividade, mas na objetividade, por sua vez, também ndo poderia tomar a
teoria do conhecimento como parametro valido para o desenvolvimento cientifico.

A critica fenomenoldgica pretende restituir esse sentido de experiéncia porque entende
que tal conceito mantém o mesmo mal do pensamento moderno, pois 0 sujeito que pensa o
conhecimento, na atitude natural, ainda é empirico. O resultado desse parametro foi a
constituicdo de uma epistemologia sem sujeito. Em que a presenca do sujeito é irrelevante e
até abstrata, pois dado que a orientacdo natural admite o aspecto hipotético em suas
formulacBes metodicas, isto indica que o método hipotético dedutivo experimental ndo guarda
nada em termos de a priori** nem possui nenhuma consideracdo para questdes de espirito.
Esta crise do pensamento moderno acerca do conceito de Eu e de representacdo naquilo que
se refere ao fundamento do ato de conhecer, mostrou que houve uma crise para a cultura
contemporanea como um todo. A resposta a crise apareceu como teoria da significacdo. Desse
modo, como o0 pensamento ndo conseguia sair do parametro de uma l6gica com implicagdes
materiais (muito pelo éxito do desenvolvimento da ciéncia natural), a propria ciéncia natural
se tornou o paradigma de racionalidade que, por exemplo, as Humanidades jamais tiveram.

Possivelmente, o maior problema ndo € que se devesse acentuar uma diferenca ou
disparidade entre Naturais e Humanidades, mas o fato de nos referirmos as “Ciéncias
Humanas” mostra que guardamos a classificacdo cientifica tipica daquele momento

histérico™. N&o é o caso de que as Humanidades precisam desenvolver seus conhecimentos

* Um a priori que depende da experiéncia para ser validado é, no minimo, um erro categorial segundo os
idealistas. Husserl foi mais moderado pois entendeu as pretensdes de Kant quanto a possibilidade de origem do
conhecimento. Mas ndo entendeu por que Kant ndo aprofundou a ideia de transcendental como via filoséfica de
acesso para a cientificidade. Na Estética transcendental, Kant fez com que o a priori das formas puras estivesse
submetido a Sensibilidade. Assim, fundou os juizos sintéticos a priori como forma transcendental de agregar a
validade objetiva do conhecimento a partir daquelas vertentes do pensamento filos6fico. Do ponto de vista
epistemoldgico, o parecer de Kant se manteve e foi incorporado pela pesquisa cientifica.

** A Sociologia, por exemplo, surgiu com o nome de “Fisica Social”, 0 que indica o qu&o tributaria e dependente
do reconhecimento que a tornasse um saber legitimo entre outras ciéncias. Alids, um de seus fundadores,
Auguste Comte, era um reconhecido estudioso do método naturalista e defensor do positivismo. Até hoje, quem
tem interesse em aprofundar pontos de vista socioldgicos ou antropoldgicos deve estudar “Ciéncias Sociais”. A
cosmovisdo materialista da sociologia a impede de olhar o processo de valoracao de fora. Por essa razdo, nao se
consegue enxergar que o mais recomendavel ndo seria tentar se inspirar na abordagem material, mas sim
espiritual. Essa € uma critica que pode ser feita a todas as ciéncias humanas. Ao invés de buscarem legitimidade
na abordagem naturalista, deveriam tentar encontrar formas alternativas em relagéo ao naturalismo, criando com
isso seu préprio conceito de ciéncia sem dever nada para a abordagem natural.

Ha na literatura cientifica de lingua inglesa, os termos “hard Science”, para designar a abordagem
cientifico-natural, e “soft Science” que trata das humanidades. Esse exemplo mostra que o paradigma do que ¢é
ser ciéncia, mesmo entre as Ciéncias Humanas, ja estava em conformidade com o modelo naturalista desde o
século XIX. Contudo, essa classificagdo do espago reservado ao debate “cientifico” das humanidades, mostra um
sentido de inferioridade. Isso porque através do adjetivo “fofas” (em seus mais atuais sentidos), as humanidades
sdo consideradas menos importantes no aspecto social dada a referéncia ao que é considerado importante para a
nossa sociedade. Deve ser pela mesma razdo que a Educacdo ndo é a carreira mais bem remunerada. Dentre 0s



122

como ciéncias, mas sim que as ciéncias é que precisariam de outra abordagem para além do
argumento naturalista. Obviamente que o campo objetual das naturais imp0s que a
necessidade do meétodo para tratar dessas questdes, fosse pertinente ao tratamento adequado
de tais objetos. Um outro aspecto bem diferente é o de conferir 0 parametro naturalista para
todos os saberes desde entdo. A epistemologia vigente € naturalista, desde o sec. XIX, porque
ndo ha outro modelo em sentido estrito de como se deve formular o conceito de ciéncia, de
modo que sequer se consegue pensar outra abordagem para o conhecimento fora da logica
instrumentalizada que confere suporte ao formato da atitude de pensamento natural. A
vigéncia desse formato epistemoldgico indica uma crise profunda nos fundamentos da razéo,
sobretudo separar a razdo da dimensdo valorativa. Para Kant, seria impensavel que a atividade
da razdo fosse desviada da cultura humanista. Husserl, seguindo o transcendentalismo de
Kant, concebe que a retomada da concepcdo filoséfica do conhecimento torna imprescindivel
que se tematize a consciéncia como o objeto filos6fico propriamente dito.

A crise da Filosofia e de seus sistemas metafisicos a partir do século XVIII, ndo
aconteceu porque aqueles pensadores filoséficos estavam equivocados em suas formulacGes
em torno da fundacdo do conhecimento a partir da referéncia ao Eu penso. Afinal, é razoavel
admitir que todo conceito de ciéncia torna imprescindivel certa maturacdo ao longo do tempo,
para saber se os procedimentos estdo em conformidade com o tratamento dos objetos. Sem
esta “consciéncia” por parte dos investigadores seria impossivel qualquer desenvolvimento de
algum conceito ou ideia. De fato, a Filosofia entrou em descompasso com o desenvolvimento
da ciéncia natural na medida em que a tensdo que havia entre teoria e pratica comecou a ser
diluida com o progressivo predominio da pratica em relacéo a teoria.

O pensamento filosofico contemporaneo ndo trata da subjetividade. O vocébulo
consciéncia estd associado ao pensamento moderno que supBe superado. A
contemporaneidade deslocou seu foco tematico para questdes de linguagem. A estratégia de
colocar a énfase na linguagem cumpre a mesma tendéncia cientifica do século XIX, ou seja,
admitir como valido e real apenas aquilo que se encontrar em conformidade com o método e
puder ser assimilado por um modelo. Apesar do positivismo cientifico ndo estar mais em

vigor por causa das atuais crises de modelo nas questbes de fundamento. Por outro lado, a

valores que tém importancia na atualidade ndo consta nada que seja para dignificar as relagbes humanas. Esse é o
sentido profundo da alienagdo baseada no naturalismo e no materialismo, pois nem sequer as disciplinas que
estudam as relagbes humanas conseguem manter a humanidade nos processos. Denominar as humanidades como
“ciéncias fofas” ¢ o mesmo que reduzir ou diminuir a relevancia desse conhecimento, bem como seus métodos e
objetos. Essa condicdo inferior das humanidades frente ao naturalismo teve no enfraquecimento da Filosofia,
desde o século XVIII, seu ponto inicial.
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ciéncia natural se propde a ser um saber determinista, de modo que se ndo pode sustenta-lo
agora, isto se deve mais a situagfes inevitaveis com respeito aos métodos e linguagem para
categorizar objetos do que propriamente a um novo olhar que pudesse agregar a tensdo
determinista (pretensdo da ciéncia) com o indeterminismo (dificuldades advindas da auséncia
de uma teoria mais elegante).

Nem mesmo a filosofia da mente consegue tem um olhar para a esfera do mental
tematizado a partir da teoria da subjetividade. Curiosamente, 0 pensar em uma sociedade que
ndo valoriza formas de consciéncia, apesar de estar na época da sociedade do conhecimento,
mostra uma ciéncia que ndo é voltada para os homens e pessoas em geral. A propria
classificacdo de ciéncia natural e ciéncias humanas ja mostra que ha um tipo de saber que
busca compreender o aspecto natural e outro que se volta para consideracGes sobre a
humanidade e suas relagdes sociais. A divisdo € estranha e supde uma classificacdo
ultrapassada.

Se a pesquisa de IA desenvolver um novo modelo de mente, ele certamente estara
baseado em novas elucidagdes acerca das possibilidades cognitivas da mente humana. Para tal
fim, a pesquisa precisara ter um conhecimento maior da natureza da mente e seu
funcionamento. Se ciéncia humana quer ser ciéncia se inspirando na abordagem natural, iSso
ja se apresenta como um equivoco, ou impossibilidade, porque toda ciéncia é humana. A
consciéncia que pensa a atividade cientifica € razdo humana. Logo, seria correto supor que a
evolucdo cerebral que permitiu as atuais potencialidades do cérebro humano, incluindo a
consciéncia, também tornou possivel uma diferenciacdo com relacdo a outras espécies, pois, a
ciéncia, a filosofia, a matematica, a religiosidade, o sentido estético, s6 sdo possiveis em
funcdo da razdo humana. O problema é que as Naturais explicam a realidade objetiva do
fendmeno e as Humanidades s6 podem interpretar as coisas que acontecem em sentido a
posteriori, atribuindo aspectos valorativos, e ndo tendo o principio da previsibilidade a seu
favor. Se toda ciéncia tende ao determinismo, logo, as Humanidades ndo sdo ciéncias no
mesmo sentido, pois, ndo podem ser deterministas, posto que ndo lidam com fatores que ja se
apresentaram a priori enguanto possibilidades metodicas ou tedricas; ainda que
necessariamente, precisem ter seu conhecimento confirmado, tal como as ciéncias naturais, a
partir de um critério empirico de validagé&o.

Se as questdes da consciéncia, da mente e do espirito eram tratadas sob a forma de
argumentacdo metafisica isto se devia a logica material da ciéncia natural ndo dar conta da
tematizagcdo dessa pesquisa sobre o mental. Para a filosofia da mente, alinhavada com o

paradigma materialista da neurociéncia, as pesquisas sobre o cerebro ganham maior énfase.
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Nesta abordagem, considera-se que a consciéncia, mente, sdo nocdes resultantes da
compreensdo de que as respostas estdo na evolucdo do cérebro. E que, portanto, uma
abordagem como a da fenomenologia s6 pode se afigurar como contribuicdo semantica ao
conceito de consciéncia. Nao se esta negando a importancia das descobertas de neurociéncia,
mas que hé algo de equivocado em buscar elucidar a consciéncia com pesquisas sobre 0s
neurdnios-espelhos ou sobre os memes de Richard Dawkins. O argumento dos memes é
utilizado pelo reconhecido pesquisador evolucionista, defensor do materialismo e de certo
positivismo metodoldgico que garanta a visdo forte da ciéncia natural; ele entende que os
memes sdo informagBes armazenadas no cérebro. Toda informacao que é passada de cultura a
cultura e que ndo seja bioldgica é memética. Assim, 0s memes operam a propagacdo de
informac@es através da cultura. Empiricamente este argumento sobre os memes se assemelha
ao utilizado por David Hume sobre a formacéo das ideias ter inicio com os habitos. Contudo,
parece insuficiente a sugestdo de que nossos processos mentais, e com eles, a consciéncia,
sejam meramente baseados em cépias de comportamentais propagadas ad infinitum numa
cultura. O argumento dos neurdnios-espelho foi comprovado no cortex pré-motor de macacos,
sendo mais importante a estrutura teleolégica de uma acdo do que a estrutura fisica do
comportamento. Suple-se que a pesquisa dos neurdnios-espelho, ainda que aplicada a
macacos, represente a base cientifica que explique a origem da discussdo sobre memes. Ou
seja, que a base bioldgica explique o comportamento cultural em um meio. Assim, se toda
acao tem objetivo ou um propdsito, ha uma correspondéncia entre acdo e percep¢do da acdo.
Se 0s macacos aprendem por observacdo dos gestos de outros individuos de sua espécie, isto
mostra apenas como seu processo cognitivo assimila a interagdo com seu meio. Certamente,
revela um interesse bioldgico para a questdo do aprendizado, sendo relevante para o estudo de
populacdes de espécies, com algum interesse de ordem psiquica, mas ainda sem tematizar a
subjetividade individual.

A consciéncia ndo pode ser resultante de um processo de massificacdo, aplicado a
coletividade. De fato, a consciéncia reflexiva ndo pode ser matéria de ciéncia porque ndo se
trata de algo a ser aplicado de forma a generalizar aspectos, transformando-os em padrdes.
Sem davidas, existe um conjunto de conexdes cerebrais que nos permitem ter um
funcionamento adequado das funcGes mentais. Nesse sentido, Husserl afirma que a
fenomenologia é uma ciéncia de esséncias, de forma que lida com possibilidades e ndo com
fatos. Por essa razdo, seu método ndo pode ser implicado em um processo de naturalizag&o.
Caso contrario, a naturalizacdo da consciéncia se torna invariavelmente um processo de

alienacdo. No sentido social e politico, a consciéncia coletiva pode resultar numa
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compreensdo coletiva que impede que haja variagbes, assumindo assim um sentido
autoritario. A consciéncia reflexiva de que fala a fenomenologia é mais uma possibilidade
cognitiva para um sujeito, ou ainda, trata-se de algo que se define de modo operativo para um
objeto. O fendmeno ndo estd encapsulado na consciéncia, mas é a presentificacdo, na
consciéncia, de algo conhecido, percebido, imaginado, lembrado, representado, e que depende
do seu modo de se apresentar a consciéncia.

Certamente o entendimento do debate Mente-Corpo indicou, historicamente, uma
confusdo ocasionada pelo dualismo. De certo modo, a tradicdo filoso6fica acompanhou a
tendéncia reducionista no sentido de que antes do periodo moderno, a metafisica era
predominante e a mente era tratada com primazia em relacéo ao corpo, mas com o advento da
ciéncia natural, e a consequente abordagem material, 0 corpo passa a ser 0 objeto dessa
questdo, de tal modo que a mente é vista como resultado da evolugdo do organismo bioldgico.
A questdo da subjetividade na visdo metafisica era tratada como alma, ou psique de modo que
era distinta do argumento baseado no corpéreo. O desenvolvimento cientifico levou esse
debate a um processo de objetividade que inibiu a tematizacdo sobre a subjetividade.

Paradoxalmente, se as pesquisas sobre mente pretendem atingir o que seria a natureza
da experiéncia consciente, parece que falta exatamente conferir clareza ao que se entende por
subjetividade; de forma que ndo seja um atributo do corpo, mas possa ser entendida por seus
proprios aspectos relacionados. A tentativa de enquadrar a mente como resultante do corpo
indica um modo de condicionamento da subjetividade na medida em que esta se torna
dependente de funcdes neurofisioldgicas do cérebro.

Com respeito a fenomenologia, existe esta preocupacdo com a formulacéo do conceito
de subjetividade que seja capaz de oferecer compatibilidade as teorias de objetividade. N&o é
possivel esperar alguma contribuicdo acerca da subjetividade, excetuando-se a
fenomenologia, porque as abordagens cientificas mais comuns derivam o enfoque para a
l6gica matematica ou para outros modelos materialistas. E sem mencionar que a auséncia de
problematizacdo sobre as teorias do sujeito levam também & falta de uma preocupacéo com
relacdo a intersubjetividade. Com isso, nem a teoria nem a prética ficariam contempladas
nesse tipo de analise. Dessa maneira analisa-se a afirmativa de que a mente pode ser algo
pertinente a um Unico ser, portanto, significa que seu modelo é representado como individual.
A critica do modelo neurocientifico é que o que for pertinente a subjetividade é questionavel
porque ndo ha base material para comprovar certos aspectos referentes a mente que nao

encontram justificativa nos atuais modelos epistemoldgicos. Levar em conta a interagdo
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significativa a partir de uma compreensao cognitiva ndo pode ser tomada apenas por repeti¢cdo
e comportamento. Essa problematizagdo ¢ conhecida como “O problema das outras mentes”.

Todavia, como negar a existéncia do fator subjetivo de uma mente quando temos
clareza que estamos a todo o momento nos referindo a uma consciéncia quando conhecemos,
pensamos, julgamos, analisamos, sentimos, imaginamos etc.? Essas agdes podem ser
efetuadas de acordo com a mente humana a partir da subjetividade. De acordo com a
fenomenologia de Husserl a caracteristica da consciéncia é ser intencionalidade, ou seja, a
consciéncia possui varios modos de conhecer objetos. No entanto, o propoésito da
fenomenologia é o de encetar uma critica do conhecimento e com esta uma radical revisdo
epistemoldgica.

O motivo para o estudo da mente se concentra na possibilidade da tematizacdo da
consciéncia, da revisdo critica da historia filosofica das ideias e da possibilidade de uma
alternativa ao paradigma epistemoldgico. “A visdo predominante era a de que a ciéncia,
dependente da objetividade, ndo podia incluir algo tdo subjetivo como a consciéncia.”
(Guimardes, 2013). Possivelmente, um aspecto que pode ter contribuido para efetivar a
abordagem naturalista da consciéncia — fora a Linguistic Turn, e fora as transformacdes
sociais do mundo do trabalho que alteraram as condicdes de vida na contemporaneidade — foi
a percepcdo cientifica de que o homem ndo estd isolado da natureza. Como sujeito do
conhecimento deve manter com a natureza uma relacdo ecolégica para que ndo haja
consequéncias negativas para 0 meio ambiente.*

Se a questdo é definir a natureza da consciéncia, a neurociéncia ainda ndo se mostrou
satisfatoria para a compreensdao dessa problematizacdo. Ainda que o desenvolvimento do
problema mente-corpo admita uma perspectiva interdisciplinar que envolveria disciplinas
como psicologia cognitiva, computacdo, linguistica, biologia evolucionista, filosofia da mente
para tematizar 0s processos mentais, de outro modo, esse suporte ndo se tornou uma auténtica
reflexdo filosdfica. Isso porque o pardmetro da discussdo toma por base o paradigma
cientifico que, atualmente, esta fundado na reducdo da mente ao corpo. N&o é legitimo colocar
fim no dualismo através da supressdo da mente ao corpo. Este é o posicionamento filoséfico
gue torna necessdria a busca por uma compreensdo fenomenoldgica na pesquisa de

neurociéncias.

** Ainda que essa compreenséo ja exista de forma geral e, progressivamente, que essa percepcéo deva se tornar
mais abrangente, falta, contudo, adequar a visdo econdmica a essas considerac@es filosoficas, afinal, ter uma
consciéncia universal é o mesmo que participar de uma razdo valida em geral, mas sabemos que o
Esclarecimento ndo vingou frente a questdo do interesse. Logo, a dialética aparece reatualizada e persiste...
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Um dos problemas que Husserl identificava na discussdo sobre psicologia, e por
extensdo a questdo da busca pela consciéncia, € que 0 mundo interno era sempre associado
com fatores externalistas, comportamentais, de instintos, o que indica que o foco ndo era uma
tematizacdo racional do mundo interno. Em sua concepcéo, faltava aos assuntos de ordem
interna um exame fenomenoldgico dos atos intencionais.

Um dos argumentos fortes deste capitulo gira em torno da ideia da critica ao
naturalismo feita por Husserl. Isto porque esta critica representa a virada radical que Husserl
pretende fazer em relagdo a questdo do conhecimento, e a resposta fenomenoldgica a
epistemologia naturalizada. Com a atitude natural, ndo ha consciéncia. Se tanto a neurociéncia
como a filosofia da mente se apoiam naquilo que Husserl chamou de atitude natural, logo,
estes dois dominios da ciéncia se mostram impossibilitados de colocar a questdo da
consciéncia.

O modo equivocado de colocar a questdo da consciéncia se mostra no fato de que o
enfoque ndo é sobre reflexividade, mas sobre comportamento instintivo. Este quadro se
mostra, por exemplo, na critica contundente a Descartes, na condicdo de fundador da filosofia
reflexiva, tanto dos epistemdlogos, quanto dos psicélogos experimentais, dos materialistas em
geral, de Darwin a Freud e os neurocientistas contemporaneos. Husserl acreditava que o que
faltou a Filosofia foi um método e um objeto para que ndo perdesse a passada histdrica de
tornar-se cientifica. Para Husserl a consciéncia € razdo, por isso seu método, ao eleger a
consciéncia como objeto filoséfico por exceléncia, concebe o método fenomenoldgico como
forma de conciliar os aspectos mais evidentes do ponto de vista racional (logica,
entendimento, atividade), com aqueles que ndo podiam ser associados somente com a razao
(no caso, psicologia, sensibilidade, passividade). Este ultimo aspecto é o analogo
fenomenoldgico ao materialismo reinante na epistemologia contemporanea e nas teorias sobre
a mente.

As formas de abordagem ao estudo da mente material comegaram por um suposto
equivoco, que as fazia mudar de consideragdes como “O que é mente?” para “Como funciona
a mente?”. Questdes como estas sdo abordadas pela tese do Dualismo cartesiano, que inferem
gue o espirito e o corpo seriam nitidamente distintos. O grande debate da filosofia da mente,
ainda que nao aceitem o parecer de Descartes, acontece entre o dualismo e o reducionismo
monista material.

Segundo a classificacdo de Maslin (2009), essas concepgdes sobre a mente, mostram

que, ao invés de tentar a interface, visto que uma ndo anula a existéncia da outra, 0 consenso
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estd longe em filosofia da mente. Junto disso, pode-se apropriar da psicanélise para fazer uma
composicao que permita rever o modelo de mente baseado nos instintos humanos.

Conclui-se que nenhuma das pesquisas produzidas, apesar de termos caminhos
distintos sobre o tema, veio a tornar-se tdo satisfatoria a ponto de se transformar em
epistemologia vigente. Nesse sentido, a fenomenologia pode ser uma alternativa viavel a esse
debate. Ainda que o foco da fenomenologia ndo sejam os estados mentais, por outro lado, seu
método ndo é incompativel com a pesquisa natural, mas exige outra forma de colocar os
problemas a partir de uma reconsideracdo critica do ponto de vista metddico. Este método
trata da consciéncia, sendo essencialmente intencionalidade, na medida em d& conta da
relagdo da consciéncia com o mundo. Se consciéncia é consciéncia de algo, isso mostra
abertura da experiéncia com o mundo. Antes de tudo, é preciso manter uma clareza: o que
define consciéncia € intencionalidade. Consciéncia ndo é fenbmeno psiquico apenas, ndo €
psique; é intentio, € uma atitude de estar voltado para coisas diferentes dela mesma, pois
intencionalidade ¢ “dirigir-se a”. Nao ha consciéncia vagando no espago OU que ndo esteja
dirigida para algo. Assim sendo, a nocao husserliana sobre a consciéncia é de que se trata de
um conceito operatorio dentro do método fenomenoldgico.

A investigacdo fenomenoldgica estd orientada no sentido da formacdo dos atos
reflexivos. O interesse de Husserl pela logica refere-se a um discernimento gnosiolégico
critico da natureza mesma desta disciplina. Husserl coloca a légica a servico da experiéncia
consciente que ele chama de intencional. Quer dizer que a l6gica ndo deve SO dar expressdo ao
pensamento judicativo-enunciativo, mas compreender a propria formacéo das intelecgdes, das
representacdes, ajustando os enunciados ao modo como 0s atos intuitivos podem estar
dirigidos aos objetos, e tambem, elucidar o eidos universalmente objetivo na vivéncia légica
da consciéncia. Portanto, como a logica deve estar voltada a formacdo fenomenoldgica das
inteleccdes para esclarecer a apreensao cognoscitiva das significacdes, trata-se de saber que,
antes de tudo, a logica é entendida em sentido contrario a atitude natural, porque deve ser
absolutamente filosofica. A atitude filosofica deve pretender a clarificagdo da esséncia de uma
objetualidade. Tendo a intuicio como ponto de partida da investigagdo, o método
fenomenoldgico ndo tematiza os objetos a partir de suas implicagbes materiais, mas da
apreensdo da propriedade universal em um ato da consciéncia.

O ato perceptivo que se dirige a “coisa mesma” ¢ o modo de apresentagdo da
objetualidade, assim, 0 que caracteriza um ato cognoscitivo ndo é aquilo que ele figura como
impressdo sensorial de uma experiéncia subjetiva no sentido empirico, mas a propriedade

fundada na apreensdo do objeto. A intuicdo de esséncias € a apreensao categorica do sentido
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da relacdo a priori entre ato e dado do conhecimento. A ideia é que a intuicdo seja definida
significativamente pela presenca preenchedora da propria coisa — que é vista através de seus
modos de apresentacdo, como percebida, imaginada, lembrada etc. —, que aparece em um
modo especificamente préprio de objetivacdo e possivel preenchimento da representacdo na
forma pela qual é intuida como dado puro, no horizonte de vivéncias intencionais da
consciéncia do objeto.

Do ponto de vista filoséfico, a fenomenologia apresenta um método que oferece um
modelo alternativo ao dualismo, sendo a consciéncia intencional a chave para escapar do
problema mente-corpo. A consciéncia é intencionalidade dizia o filésofo Husserl.

Husserl ndo se questiona se ha uma mente ou se ela pode ser abordada num enfoque
naturalista evolucionista, visto que sua nog¢do de consciéncia parte da inteleccdo. Alias,
Husserl sustenta que a consciéncia deve ser tratada de modo independente da abordagem
natural, se configurando como o objeto filosofico por exceléncia. Como a Filosofia ndo pode
ser reduzida a ciéncia natural, seu objeto (a consciéncia) ndo pode ser reduzido a um objeto
natural. O modelo fenomenoldgico procura equacionar o dualismo expresso no racionalismo e
no empirismo. A forma de aparicdo do fendmeno expressa, para Husserl, a forma da
experiéncia consciente na medida em que sua concep¢do de consciéncia é baseada na ideia da
apreensdo cognitiva de um sujeito.

Mente e corpo, sdo conceitos que geraram o dualismo do problema mente-corpo. A
mente pode ser considerada algo totalmente diferente de qualquer coisa material ou fisica, (tal
qual sustentava a filosofia cartesiana) ou pode-se ver que a partir do materialismo classico, a
mente é submetida as leis da fisica. Nessa Ultima analise, ndo € mais possivel colocar-se a
pergunta sobre o que €, mas sim sobre como funciona. Desse modo, abandona-se a pergunta
sobre 0 que € a experiéncia consciente, para se colocar a pergunta sobre de que modo a mente
pode ser identificada com suas funcées cerebrais.

Se for adotado o modelo fenomenoldgico, seria possivel concluir que a ciéncia nédo
tem um dominio sobre a mente, pois, em caso contrério, ter-se-ia condi¢des de tematizar a
consciéncia ndo mais como um mistério na medida em que a esfera mental estaria elucidada
de acordo com a visdo materialista. Contudo, se entender a subjetividade ndo compete a
ciéncia natural, deve ser porque ndo ha comprovac6es de que o materialismo possa assimilar a
subjetividade a um ponto de poder prever a consciéncia. Na consciéncia fenomenoldgica,
deve haver compossibilidade de aspectos sensiveis que representam objetos independentes
dessa mente, de modo que a representacédo seja indagada em termos cognitivos, ou seja, que a

propria formacdo da representacdo do objeto seja compativel com a validade de sua
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formulacdo e enunciacdo racional, visto que a compatibilidade entre representacdo e conceito
ja traga um fator de significacdo que confere validade ao que € intencionado pela consciéncia.

A questdo de que nosso cérebro evoluiu para rapidas tomadas de decisdo, tipicas do
comportamento instintivo, mostra 0 quao basicas ainda sdo as premissas da neurociéncia
posto que ainda ndo inferem as razbes da atitude reflexiva que é tipica da consciéncia. Se
agora fazemos o que ndo podiamos fazer num estagio anterior da evolucdo, isto se apresenta
como lapso da neurociéncia. Substituir fatos por simples acasos ou por probabilidades mostra
insuficiéncias metddicas no entendimento da questdo na medida em que se toma partido pela
abordagem natural e materialista para o tratamento da consciéncia. Se considerarmos que nao
poderiamos correr mais rapido que uma onga porque, como a ciéncia diz, nossos musculos
ndo sdo para isso, teriamos de considerar que o estilo de vida sedentario e aburguesado no
qual vivemos é o verdadeiro motivo por ndo corrermos mais do que uma onca. Talvez estudos
de paleontologia e de arqueologia pudessem revelar caracteristicas fisicas, em nossos
antepassados, que foram desenvolvidas por causa de um ambiente hostil para a sobrevivéncia
humana. Mas por que admitir exemplificacbes a partir das aptiddes fisicas de espécies tao
diferentes? Na abordagem fenomenologica ndo se quer privilegiar aspectos em que a mente
humana tornou-se efetivamente evoluida em comparacdo com outras espécies na medida em
que se tornou reflexiva; mas sim, busca-se uma forma de elucidar a consciéncia enquanto
atividade reflexiva a partir dos seus atos intencionais.

A fenomenologia € um método que nos leva a uma atitude radical frente as
explicagbes cientificas do mundo. Talvez por isso mesmo a adesdo ao método
fenomenoldgico implique uma espécie de conversdo a um novo modo de pensar 0 mundo
natural e 0 mundo do espirito, para além das ciéncias naturais e das ciéncias do espirito, cuja
tendéncia fundamental seja reduzir a realidade do mundo a realidade do que aparece como
fendmeno a consciéncia. A consciéncia ndo pode ser passivel de naturalizacdo, uma vez que
ela funda, ontologicamente, a propria significacdo daquilo que é a vida mental e 0s
pressupostos do que conhecemos.

Fendmeno e consciéncia sdo termos correlatos para o método fenomenolégico. Os
objetos sé existem enquanto conhecidos pela consciéncia e esta, por sua vez, sO existe para 0s
objetos. Ha uma interdependéncia entre consciéncia e fendmeno; ndo ha consciéncia no
sujeito sem que se faca presente um objeto, nem objeto sem consciéncia. Portanto, tratar do
Eu puro apenas, tal como no idealismo, seria admitir que a subjetividade em geral pode
prescindir do mundo e submeté-lo a linguagem matematica, na maneira procedimental

cartesiana e que a neurociéncia inverteu, tornando a mente dependente do corpo, mas
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operando uma reducdo que € impropria para resolucdo do problema mente-corpo. Essa
interacdo da consciéncia com o mundo é que define o fendmeno como aquilo que é dado a
pessoa humana na esfera da sua vivéncia valorativa, intelectiva, psiquica e imaginativa. A
interacdo consciéncia-mundo expressa, originariamente, o retorno as ‘“coisas mesmas” na
linguagem husserliana. Mundo e intencionalidade (consciéncia de) sdo indissocidveis, posto
que a evidéncia do mundo depende do modo como a consciéncia pode objetificar sua
representacdo das coisas e, por sua vez, também a intencionalidade depende da existéncia do
mundo material, uma vez que o proprio Husserl admite que a consciéncia é encarnada o que
supde a referéncia ao cérebro e as explicagdes naturais tipicas da atribuicdo fenoménica
pertinente ao corpo ainda que ndo possa ser tratada como objeto material.

A fenomenologia do século XX quer fugir do dualismo a partir da referéncia ao
conceito de intencionalidade. Talvez seja 0 caso das abordagens neurocientificas do século
XXI buscarem uma atualizacdo do programa husserliano como forma de criacdo de outros
parametros tedricos que incluissem um parecer filoséfico nas pesquisas sobre a busca da
consciéncia.

Para a fenomenologia, o termo evidéncia do conhecimento é o que melhor atende a
defini¢do da experiéncia da consciéncia, pois, funda o conhecimento sobre objetos através de
um ato originario de intuicdo. A evidéncia do conhecimento ndo parte de situacdes hipotéticas
ou pressupostas. A ideia da naturalizagdo da consciéncia cumpre um sentido no estudo de
espécies e pode efetivamente revelar aspectos no comportamento das espécies a partir de suas
interacdes com 0 meio que vivem, mas até ai ndo se tem configurado nenhum conceito ou
definicdo sobre consciéncia. E nem mesmo se pode dizer ou sustentar que a consciéncia
reflexiva seja um dominio que aparece em primatas ou que pode ser explicado a partir de
simulacdes artificiais, de estimulos as células do sistema nervoso; posto que as pesquisas de
neurociéncia tém no estudo do cortex pré-frontal um sentido determinante para a nova ciéncia
da mente. O cortex € a regido cerebral que é responsavel pelas fungbes executivas, por isso,
associa-se que a consciéncia guarda relacdo com o estudo do cértex. O denominado “Erro de
Descartes” tornou possivel uma mudanga nas teorias da mente. O argumento do erro
cartesiano é baseado na suposicdo cartesiana de que a mente teria uma existéncia
independente do corpo. O tema da independéncia da mente aparece como criticavel do ponto
de vista da pesquisa neurocientifica porque ainda lembra um argumento metafisico.

A pesquisa sobre 1A esta inserida no mesmo paradigma do pensamento
contemporaneo, ou seja, a teoria da significacdo impde uma desnecessidade da teoria da

subjetividade. Assim sendo, se 0s caminhos para a problematizacdo da questdo do
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conhecimento passam necessariamente pela epistemologia naturalizada, o que supde uma
epistemologia sem sujeito. O campo da IA pretende desenvolver pesquisas sobre inteligéncia
das maquinas baseando-se em programacdo logica. Nesse sentido, o teorema de Godel
também coloca restricdo a vertente da 1A Forte — que sustenta a ideia de que as maquinas
alcancardo consciéncia e que em nada serdo inferiores a inteligéncia humana. A pressuposicao
da IA Forte se apoia na aposta e na abordagem logico-formal para sustentar a ideia de que 0s
modelos de inteligéncia guardam analogia com a inteligéncia de organismos naturais.
Segundo a classificacdo de Franz Brentano existem fendmenos psiquicos e fendbmenos

fisicos,*

contudo, Husserl entendia que essa classificagdo ainda ndo era suficiente para
designar a ideia da fenomenologia. O termo intencionalidade é um indicativo distintivo da
vida mental.

Em conformidade com o método fenomenoldgico, a consciéncia surge de um processo
iniciado com a evidéncia do conhecimento. Para tanto, a méxima fenomenoldgica afirma a
tese de que a consciéncia é sempre consciéncia de objetos. A justificativa do conhecimento
depende da adequada fundacéo entre o ato do conhecimento, o conhecimento e a significacéo.
Como a objetividade ndo depende da experiéncia, se configurando como um campo proprio,
logo, h& um contrassenso no naturalismo que assimila 0 empirismo, pois a experiéncia ndo
deve fundar o conhecimento. Assim, segundo Husserl, seria necessaria uma depuracdo desse
conhecimento advindo da experiéncia empirica. Se a intuicdo sensivel € afetada por objetos,
ainda ndo se tem consciéncia, mas sim que algo foi percebido. O percebido ainda é um dado
irrefletido até que seja apurado e se torne um dado de consciéncia.

Na condigdo de uma ciéncia que pretende investigar a consciéncia, a fenomenologia
entende que o seu foco nédo consiste em ser uma disciplina objetivista a ponto de estar voltada
para 0 mundo externo. E nem valida a tese de que a introspeccdo possa se afigurar como base
para revelar a consciéncia. A introspec¢do opera de modo empirico como formar
representacdes psicoldgicas acerca de aspectos exteriores. Assim, ndo se trata de a experiéncia
cognoscitiva ndo se efetuar porque precisamos de uma justificativa para a existéncia do
mundo externo e outra para 0 mundo interno, mas porgue néo foi colocado em relevo o0 modo
de manifestacdo da evidéncia do conhecimento. Em conformidade com a intencionalidade, a
maneira de apreender (uma coisa) na intuicdo sensivel j& € uma forma estrutural de a

consciéncia estar dirigida até a coisa mesma, na medida em que a presenca do que aparece em

% Verificar a exposicdo de Husserl sobre esta questio no anexo a 62 investigagdo l6gica, em que propde uma
clara demarcacgdo entre sua compreensdo do termo intencionalidade e a concepcdo de Brentano em relacdo ao
mesmo conceito.
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sua corporeidade preenche a intencéo significativa referente ao seu modo proprio de tornar-se
objetiva e estabelece o nexo intencional com a evidéncia intuitiva. Assim, transformada em
objeto para um sujeito, a coisa que aparece nessa operacdo recebe a forma do objeto
correspondente a sua maneira de ser captada intuitivamente em uma experiéncia. O sentido do
ato € o que, de certo modo, “atravessa” a experiéncia sensivel naquilo que ela contém
(melhor, que retém) de experiéncia imediata e primaria.

Portanto, o ato intencional é transiente porque conecta dominios diferentes,
estabelecendo uma relacdo entre o “exterior” e o “interior”’, contudo, essa relagdo
cognoscitiva, ainda que tenha origem na coisa real, ndo se encontra reduzida ao objeto
percebido sensorialmente. Se todo ato do conhecimento envolve uma relacdo cognoscitiva,
deve-se elucidar qual € a natureza da experiéncia do sujeito dessa relacdo, que sujeito pode ter
uma experiéncia ndo sensivel, e como se pode determinar o objeto dessa experiéncia para tal
sujeito, ou seja, saber como ele é captado pelo sujeito. E isto desde a Antiguidade, quando a
mente era tratada como alma. A pesquisa sobre consciéncia indica que se trata de um dos
ramos mais significativos da ciéncia. Assim sendo, como o paradigma epistemoldgico da
ciéncia natural possui uma base fortemente marcada pelo materialismo, e o0 antecedente dessa
pesquisa considerava a mente como uma questdo de ordem espiritual, 0 que acentuava a
inclinacdo para a metafisica; assim a pesquisa cientifica sobre a mente ndo avangou muito
desde entdo. Um dos principais desafios das atuais pesquisas de neurociéncia se volta para a
tentativa de resolver o dualismo do problema mente-corpo com base em certo reducionismo
da esfera mental as questbes do organismo biolégico. A mente passa a ser tratada, entdo,
como um resultado da evolucgdo bioldgica das espécies.

A fundamentacéo transcendental do conhecimento, entendida como fenomenologia,
que, a partir de Kant e depois com Husserl, foi responsavel por tentar unificar filosoficamente
os dominios de mente e corpo. A defini¢do husserliana classica é que a consciéncia € sempre
consciéncia de objeto. Toda consciéncia coloca um objeto como existente, mas nem todo
existente é conhecido. Na abordagem naturalista, por exemplo, o0 método hipotético admite
em sua formulagdo um elemento que ndo esta “presente” no sentido fenomenoldgico. O
critério da experiéncia sé é utilizado no final do processo do conhecimento. No método
fenomenologico, a experiéncia deve dar inicio ao processo de conhecimento. A defini¢do de
consciéncia, em Husserl, encontra ecos da filosofia kantiana. A implicacéo da tese kantiana de
que o Eu deve poder acompanhar todas as suas representagfes na medida em que sdo
representacdes de um mesmo Eu, acaba se tornando atualizada no método fenomenoldgico de

Husserl. A ideia de Kant pode ser apresentada a partir da seguinte colocagdo: como pode um
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sujeito saber algo acerca do objeto que é absolutamente independente dele? A maneira
kantiana de explicar a possibilidade do conhecimento a priori € admitir que o sujeito s6 pode
conhecer a priori aquilo que ele “produz” e que, em consequéncia, depende dele de algum
modo (do seu conhecimento) e ndo aquilo que existe de forma absolutamente independente de
seu conhecimento.

Para Kant, a realidade, tal como é em si, é incognoscivel e inefavel, de modo que o
que posso conhecer dela, € o modo tal como me aparece enquanto sou sujeito do
conhecimento. O modo de aparecimento do fenbmeno dependera ndo s6 deste, mas também
do sujeito. Na formulagdo kantiana temos que s6 podemos conhecer (e conhecer a priori) 0s
fendmenos e ndo as coisas em si; essa ideia é intuitivamente satisfatoria. A critica de Husserl
a Kant incide em dois aspectos: 1) a pré-fenomenologia de Kant trata o objeto como sendo
real, 0 que indica que sua nocdo de consciéncia deriva para uma compreensao psicologica,
posto que a representacdo fenoménica do objeto deve ser fundada enquanto contetdo de uma
consciéncia (o que indica que tal concepcdo permanece sujeita as criticas antipsicologistas de
Frege e de Husserl); e, além disso, 2) essa concepcao kantiana de consciéncia incide numa
limitacdo que ndo atinge o caminho filosofico aberto com a possibilidade da perspectiva
transcendental.

Por isto, trata-se de uma questdo de interesse para a atual pesquisa de neurociéncia
indagar a fenomenologia acerca de suas possiveis contribuicdes no que se refere ao conceito
de consciéncia. Para Husserl “a intencionalidade é o que caracteriza a consciéncia em seu
sentido pleno” (Husserl, 1962, § 84), o que quer dizer que a relagdo cognoscitiva com a
objetividade s6 pode ser alcancada mediante a presentificacdo, na consciéncia, de uma
estrutura fenomenologica universal. Dessa maneira, elucidar essa estrutura, que caracteriza a
experiéncia da consciéncia em referéncia ao conhecimento, € o proposito desta investigacao
sobre a intencionalidade. O método fenomenoldgico coloca a necessidade de que todo dado,
para que possa ser apreendido no campo da consciéncia, deve ser intuido, posto que, se a
razdo da objetividade cognoscitiva é fundada por um ato originario de intui¢do, logo, se trata
de compreender que a fundacdo do conhecimento a partir da consciéncia apresenta o dado do
conhecimento no sentido exato em que é visado, e autodado no sentido mais restrito, de tal

modo que nada daquilo que é visado deixa de estar dado nesta apresentacdo.*’

*" Em Erste Philosophie, Husserl afirma como sua concepcdo de consciéncia néo incorre em psicologismo: “Se
toda vivéncia de consciéncia ‘leva’ em si seu objeto imanente, ha que ter em conta também que esse levar em si,
ndo pode ter o sentido de uma imanéncia real, como se o0 objeto intencional imanente estivesse dentro de sua
consciéncia como parte de um momento real. Vé&-lo assim, seria obviamente absurdo.” (Husserl, 1956, p. 187).
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O conceito de intencionalidade adquire, como vimos, uma especificacdo propria na
filosofia husserliana. Se a consciéncia fenomenoldgica é consciéncia de objetos, pode-se
afirmar que o motivo fundamental que impulsiona todo o desenvolvimento da fenomenologia
de Husserl é sua concepc¢do, especificamente propria, da intencionalidade. Esse conceito
indica, para a fenomenologia, 0 modo de resolucdo de determinados problemas historicamente
importantes na teoria do conhecimento. Segundo Moura (2001, p. 228), Husserl apresenta a
intencionalidade, no primeiro livro das Ideias diretrizes a uma fenomenologia pura, como seu
tema principal, porque atribui a esse conceito tanto a solug¢ao para “todos os enigmas teorico-
racionais e metafisicos” (Husserl, 1950, p. 204), como também, por isso mesmo, a tarefa de
ser uma investigagdo “juridica”, no sentido de ser a instancia em que se elucida a maneira pela
qual os objetos aparecem e se determina o significado.

Para Husserl, a objetividade de sua concepc¢do de consciéncia é garantida em funcéo

da relagdo de conhecimento. O que é expresso em:

Esta dupla polaridade designada pelos termos eu-objeto, &, com necessidade
absoluta, inerente a toda vida da consciéncia como tal, de modo que pensar
algo analogo na realidade natural seria absurdo. O real tem componentes
reais, partes e momentos reais, formas de conexao reais. Por outro lado, a
sintese da consciéncia tem sob a forma desses polos contetdos imanentes
gue sdo ideais. (Husserl, 1989, p. 189)

Ainda que Husserl ndo tenha uma definicdo do conceito de consciéncia intencional,
pois, lida de modo operatdrio com esta nocao, seria possivel enumerar algumas caracteristicas
definidoras da consciéncia na concepcao fenomenoldgica. Consciéncia é ser imanente porque
a transcendéncia do objeto significa, no método fenomenoldgico, o que é pressuposto em
relacdo ao mesmo objeto. A pressuposicdo é um procedimento relacionado a préatica de néo ter
0 objeto diante de si. Assim, comecam especula¢des infundadas e hipotéticas sobre o objeto.
A razdo que pensa o0 objeto na imanéncia da consciéncia infere que ele seja efetivo e nédo
abstrato para a consciéncia. Desse modo, a critica de Husserl se dirige a atitude natural porque
entende que esta forma de pensar apresenta insuficiéncia metddica com respeito ao objeto.
Logo, este ser imanente por ser evidente, pode ser validado como algo efetivamente dado a
ser conhecido. Trata-se de um dado em carne-e-0sso segundo a expressao do proprio Husserl.
Assim sendo, se o imanente é dado, ndo pode ser entendido no sentido limitado de realidade,
como um ser transcendente, isto é, alguma entidade a qual ndo esta presente na consciéncia.

Ciéncia e Filosofia sdo duas formas distintas de conhecimento. A primeira tem como
fundamento a verificagdo e a aplicagdo, enquanto a segunda admite o principio de que nem

tudo seja comprovavel, ou ainda, aceita como explicavel outra razdo que nédo seja reduzida ao



136

materialismo e ao determinismo. Mesmo sendo diferentes, a atitude de pensamento
indagadora pode aproxima-las. Entretanto, para isso, ainda existem varios problemas a serem
clarificados.

De acordo com o debate contemporaneo sobre neurociéncia o dualismo, de acordo
com o materialismo eliminativo, seria um falso problema. Assim, se a mente ndo for uma
derivagdo do corpo, existindo de modo independente deste, onde e como se da a unido de
ambos? Seria a mente o fator responsavel pela distingdo entre o ser humano e os animais? Do
ponto de vista evolutivo, ha uma tendéncia em retirar a primazia da mente sobre o corpo o que
implica a desnecessidade de privilegiar o género humano com uma posicdo de superioridade
frente a outras espécies. Tal superioridade humana sobre outras espécies naturais se assentava
no pressuposto de que a inteligéncia humana é de ordem superior por sermos dotados de
racionalidade o que seria indicativo de que a mente humana é mais desenvolvida,
comparativamente, do que as mentes de outras espécies. A teoria da evolucdo desconsidera
este comparativo em relagdo a mente e ndo confirma esta suposta superioridade humana frente
a outras espécies naturais. Ao contrario, ao naturalizar a analise da mente a ponto de colocar
que cada espécie possui seu préprio grau de desenvolvimento evolutivo, a teoria da evolugédo
busca uma forma de condicionar o processo de inteligéncia a0 materialismo. 1sso seria um
modo de p6r um fim no dualismo do problema mente-corpo (surgido com a filosofia
cartesiana, que entendia que mente e corpo ndo podiam ser analisados do mesmo modo) a
partir do reducionismo eliminativo.

Quando René Descartes prop6s o dualismo, junto a isso também foi criada por ele a
teoria de que a glandula pineal seria a responsavel por unir essas duas substancias: mente e
corpo. Contudo, com o decorrer dos modelos e das pesquisas realizadas, esse pensamento foi
rejeitado. Seguindo o argumento da superacdo do dualismo, o papel da neurobiologia de
desvendar tal mistério tornou-se preponderante. Mas a compreensdo neurocientifica nédo
pressupde nenhuma abordagem ou analise filos6fica contemporanea. Na verdade, supfe que
qualquer abordagem filosofica tradicional sobre a questdo da mente tenha de estar
necessariamente superada. Mesmo a chamada filosofia da mente ndo possui, atualmente,
nenhuma contribuicdo independente do método cientifico.

Por mais que seja constatavel que muitas teorias e modelos sejam desenvolvidos na
base dualista desde a Antiguidade, ainda ndo se chegou, poréem a nenhuma conclusao sobre a
natureza da experiéncia consciente. A pesquisa de neurociéncias também ndo possui henhum
avanco sobre a unificagdo do problema mente-corpo sem reducionismo, de modo a atingir a

consciéncia. O problema mente-corpo pode ser explicado como a tentativa de encontrar
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alternativa ao dualismo de modo a entender o que é a consciéncia sem que essa nogao seja
tratada apenas como uma funcéo neurofisiolégica do cérebro.

Em oposicdo a tese dualista de Descartes, ha 0 monismo defendido pelo parametro
epistemoldgico atual. Esse principio reducionista sugere, de certa forma, uma restricdo da
subjetividade ao cérebro, gerando, assim, um dos maiores problemas da atualidade: somos
apenas 0 resultado do processo evolutivo do cérebro, e assim ndo nos distinguimos
biologicamente de outras espécies, ou nele existe alguma potencialidade oculta que nos
confere certas caracteristicas Unicas em toda a natureza? Sabemos que esse Orgdo possuli
funcdes que liberam uma série de reacBes quimicas capazes de desencadear sensagoes,
emocdes, pensamentos e 0 comportamento de um individuo. Mas isto ndo indica saber como
temos consciéncia quando realizamos tais acdes? E se a mente se trata de um dominio de
ciéncia, qual sera o limite ético para esta pesquisa, posto que novas descobertas acerca da
funcionalidade do cérebro podem ser transportadas para ser reproduzidas em maquinas, por
exemplo?

Mesmo sem ter certeza do que € a consciéncia, ja se consegue fazer com que a mente
possa ter algumas de suas fungdes alteradas através de farmacos. Esses, geralmente, tratam
doencas como depressdao e problemas de memoria, entre outros. Para a medicina é
fundamental que haja intervencdo a partir da compreensdo material corpérea. E isso porque
torna desnecessaria a ideia de que ha também algo ndo computavel ou manipulavel como um
espirito em um ser.*®

Em pesquisas mais recentes, também foi aventada a hipdtese de a consciéncia estar
situada no Iébulo frontal, que recebe esse nome por estar na parte frontal do cranio e por ser
responsavel pela funcdo executiva do cérebro. Ele é responsavel pela inibicdo de

8 Algumas belas metaforas cinematograficas de ficgdo cientifica tentaram falar desse aspecto ndo computéavel da
mente, e, portanto, imprevisivel que seria a subjetividade. 1) Em Blade Runner, na cena final, o replicante Roy
ndo executa o humano Deckard porque chega a conclusdo que ambos estdo unidos pela finitude existencial,
alcangando assim alguma compreensédo intersubjetiva acerca do outro (teria Roy alcangado a consciéncia e por
isso mesmo se humanizado, ao romper a l6gica de sua programacdo artificial?); 2) Em Brilho eterno de uma
mente sem lembrancas, apds uma desilusdo sentimental, Joel chega a conclusdo que precisa apagar literalmente
as memorias de imagens e referéncias de sua amada Clementina. Ele procura uma firma especializada neste tipo
de servico e se submete ao tratamento. Contudo, algo inusitado acontece quando, em meio ao processo de
apagamento de memorias, Joel decide interromper o processo por amar demais Clementina a ponto de ndo querer
esquecé-la. Dai Joel comega a fugir pelo labirinto de suas memérias e representacdes mentais (Joel estava em
vigilia consciente quando decidiu no interior de sua mente? Se sim foi a percepcdo de que amava Clementina
que o fez ficar consciente? O que de significativo aconteceu em sua mente para que mudasse seu olhar sobre sua
amada? A perda material de um rompimento amoroso pode significar uma ‘morte’. Tal consideragdo fez com
que Joel quisesse perde-la também nas lembrangas, mas ele voltou atrés e decidiu que sua amada seria imortal, e,
consequentemente, inesquecivel em fungdo do amor que sentia por ela. Como a mente de Joel decidiu que ndo
queria perder a representacdo de Clementina se ele estava adormecido durante o processo de apagamento da
memoria?).
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comportamentos, formacdo de planos e movimentos voluntarios, ou seja, pelo processo de
racionalizacdo. Esse 16bulo também seria 0 que distingue os animais dos humanos. Apesar de
também possuirem essa parte do cérebro, na maioria dos casos, ela € um tanto menos
desenvolvida nos outros mamiferos do que nos humanos, ou seja, S&0 menores ou possuem
insuficiéncia de ligagBes com o restante do cérebro. Danos no l6bulo frontal podem levar a
uma série de distarbios, principalmente de personalidade, como é o caso do espelho das
emoc0es, por exemplo. Quem é afetado por essa patologia tende a reproduzir as emocdes de
guem estd ao seu redor, alterando sua atitude a partir da relacdo entre a pessoalidade e o
ambiente (sindrome Zelig — que foi retratada de modo engracado por Woody Allen no filme
homonimo a sindrome). Esse fato foi reduzido a falta de freios inibidores provenientes do
I6bulo em questdo, alterando, dessa forma, a identidade do ser. Mas a inseguranca emocional
também pode caracterizar uma alteracdo em termos de despersonalizacao.

Dependendo do ambiente, varios motivos podem ser responsaveis pela mudanca de
comportamento sem que isto seja realmente um disturbio cerebral. Situagdes que provoquem
comportamentos instintivos podem gerar tal mudanca. Com isso, parece haver uma falha na
mente e na consciéncia desse individuo. Entdo, este tipo de disturbio pode ser entendido como
um limite no sentido de que a mente ndo possa ser formatavel ou algoritmizada? Godel
considerava que o que a mente é, ndo poderia ser reproduzido por nenhuma méaquina. O
argumento em que se baseia 0 teorema da incompletude coloca em cheque qualquer
possibilidade légica no sentido do programa da IA Forte. Assim sendo, a tentativa das
pesquisas de inteligéncia artificial em assimilar modelos de mente humana para reproduzi-las
em maquinas pensantes sofreu um duro revés com a impossibilidade de uma supremacia
formalista na programacdo. O objetivo formalista se volta para a geracdo de uma série sem
fim de verdades matematicas apenas por meio de manipulacdo simbolica mecanizada, sem
atencdo a semantica dos significados. A atitude filosofica, a partir da critica fenomenoldgica
do conhecimento e da consciéncia, apresenta ideias fundadas e ndo formas manipuladas ou
pressupostas. Esta volta as coisas mesmas significa visar o objeto de modo intencional e no
limite fenomenoldgico “ver-se a si préprio”, alargar a consciéncia a ponto de tornar-se
“autociente”, justificando a razdo na universalidade ou intersubjetividade. A razéo
autoconsciente superaria, de forma intersubjetiva, a ideia individual da experiéncia
consciente. Tal dimensdo ndo estaria mais justificando a razdo da individualidade de uma
mente. Posto que ndo se trata apenas de conhecer, mas saber de que modo se pode conhecer
algo. A metalinguagem guarda uma relacdo seméntica para a filosofia da linguagem, do

mesmo modo algo de reflexividade estaria para a filosofia da mente.
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O estranho nas pesquisas sobre maquinas que pensam € que 0s sistemas formais, nos
quais sdo programaveis, possuem similares de mente ou ego que sdo construidos a partir de
nada mais do que simbolos sem significado. O ego humano, como tal, que serve de modelo
para aquelas pesquisas, desponta por ter uma inteligéncia subjetiva. Ainda que alguns
comportamentos e atitudes humanas sejam previsiveis, por outro lado, 0 modo como cada
individuo elabora sua propria compreensdo extrapola os modelos. J& se pode concluir que os
modelos de mente artificial operam simbolos sem significado. O critério da funcionalidade da
mente, tanto no aspecto bioldgico quanto no aspecto artificial, ndo € um bom medidor do que
¢ a mente humana. O significado formado na linguagem natural, admite neologismos,
imprecisdes, contetdos de experiéncia (varidveis de pessoa para pessoa). Significados
formados na linguagem formal sdo necessariamente logicos, programaveis (na mente
robotica), precisos e destituidos de conteddo. Quando um sistema de simbolos “sem
significado” possui padrbes que rastreiam ou refletem com precisdo vérios fenébmenos do
mundo, torna-se possivel afirmar que esse rastro impregna os simbolos utilizados com alguma
dose de significado, ainda que, na realidade, tal rastro ndo saiba o que seja o significado.

Se sim, significa dizer que a mente possui algo como a subjetividade que a torna
incontrolavel? E esse aspecto ndo algoritmizado pode consistir como uma natureza humana?
Mas o conceito de natureza humana ja ndo imp&e um padrao, e, assim, se volta ao processo de
algoritmizacdo da mente?

Essa incessante busca do ser humano por ter conhecimento (e por consequéncia, ter o
dominio) sobre todas as coisas encontra-se presente na base de toda pesquisa cientifica. Em
relacdo aos aspectos de neurociéncia, dado que essa pesquisa é recente, a discussdo que se
refere @ mente ainda estd numa fase inicial de pesquisas. Visto que os argumentos validados
na pesquisa de neurociéncia podem ser considerados numa abordagem derivada da
perspectiva evolutiva, a existéncia da mente esta representada a partir da referéncia ao nosso
corpo e como suas subordinagdes realmente funcionam. Ha certa inflexdo no problema mente-
corpo: se no passado a predominancia era metafisica, agora, as pesquisas cientificas acabam
dando o tom acerca do modo como se deve entender a mente, o que faz com que a busca pela
consciéncia seja determinada em termos materialistas. Ndo se esta a defender que a
consciéncia seja definida como um objeto natural, tendo em vista que seria muito dificil
explica-la apenas em termos funcionais. Se a consciéncia seria a possibilidade de colocar um
ponto final no dualismo do problema mente-corpo, isto indica que seria enganoso supor a
reducdo da consciéncia a um desses dominios, no caso ao corpo. O pardmetro atual mostra

uma tendéncia cientificista no tratamento dessa questdo; ainda que, talvez, fosse preciso um
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outro modelo da consciéncia no qual o problema mente-corpo tivesse encaminhamento mais
filosofico para comportar melhor esta questéo.

Ao buscar 0 que seria a consciéncia enquanto na admissdo de que ja seria a ligacao
entre mente e corpo, o que se esta a fazer €, na verdade, buscando entender o que caracteriza a
humanidade. A pesquisa sobre mentes cibernéticas conta com avangos tecnoldgicos em que as
maquinas vém surpreendendo cada vez mais ao agilizar o dia-a-dia, ao realizar trabalhos com
mais precisdo e com qualidade superior ao trabalho do préprio homem (em determinados
casos), ao melhorar a qualidade de vida, ao disseminar informacdo em uma velocidade nunca
vista, as maquinas mudaram muitos aspectos da interagdo humana. O conforto e a facilidade
oferecidos pela tecnologia s&o muitos, o que faz com que o mundo atual seja muito
dependente das maquinas. Seria até dificil tentar imaginar um mundo no qual o homem néo
tivesse 0 auxilio da tecnologia, uma vez que é quase impossivel abrir mdo de tantas
facilidades. Devido a esse fato, ndo hd como voltar atras em relacdo a dependéncia criada
durante esse avango tecnoldgico.

Uma vez que € aparentemente impossivel distinguir mente e corpo como
independentes entre si, a modelagem computacional parte do principio de que a simulacédo
artificial da inteligéncia humana a partir da questdo mente-corpo torna-se referencial. A
tendéncia é que o ramo da ciéncia e tecnologia continue a expandir seus conhecimentos,
buscando um aperfeicoamento dos mecanismos. Muitas vezes, esse aperfeicoamento tem
como consequéncia a intensificacdo da semelhanca entre inteligéncias ou comportamentos
inteligentes baseados em processos decisorios (humanos e maquinas).

A éarea de pesquisa em IA, da dita computacdo dedicada a proporcionar as maquinas a
capacidade racional do ser humano, almeja dar a elas 0 comportamento inteligente. A vertente
da IA Forte trabalha na pressuposicdo de que as maquinas conseguirdo atingir consciéncia é
uma aposta, claro. E, bem, supondo que essa pesquisa esteja relacionada aos modelos de
representacdo mental, a suposicdo de ndo haver distin¢bes entre inteligéncias humanas e
computacionais é, qualitativamente falando, estranha. O modelo da mente computacional é
unificado em torno da compreensdo logica dos comandos. A mente humana, por sua vez,
possui uma variedade enorme de aspectos na medida em que a subjetividade humana lida com
linguagens naturais inclusive. Alguns mecanismos desenvolvidos com IA Forte tem
raciocinios cognitivos que podem ser confundidos com os de um ser humano. Além de
possiveis problemas éticos que possam surgir do fato de que se criou uma mente que assimila
cognitivamente o sentido l6gico das expressfes: que pode ser equivalente ao aprendizado

humano. Dai surgiram indagacOes que tentavam dar conta do aspecto de semelhanca entre
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inteligéncias e até que ponto uma maquina pode ser igual ao homem. Poderia, por exemplo,
ter uma mente no sentido humano, admitindo expressdes assimilaveis qualitativamente?

A questdo da mente nas maquinas € aqui discutida tendo como objetivo enxergar,
analogamente, de que modo a ligagdo mente-corpo propicia a investigacdo sobre a
Inteligéncia Artificial. No caso da IA, ndo é mais se a mente depende do corpo, mas se é
possivel ao software existir sem hardware. Se essa afirmativa é possivel e visto que se trata de
modelos que guardam certa similitude estrutural, por que nao seria a mente independente do
corpo? De novo, cumpre assinalar que antes de chegar a alguma analogia entre a mente
humana e o raciocinio de uma maquina, precisa-se estabelecer, conceituar e entender o
funcionamento da mente e qual a sua ligagdo com o corpo humano. Ou seja, saber se a mente
é um fator unicamente bioldgico, uma vez que existe uma ligacdo forte entre mente e cérebro,
ou se a mente é algo que vai além do corpo.

Um zen budista, por exemplo, diz que a mente ndo é o cérebro nem qualquer outra
parte do corpo humano, ja que ndo pode ser tocada, fotografada ou submetida a alguma
cirurgia. Pelo contrario, a mente seria coisa sem forma que esta hospedada no corpo, e que
guando este Gltimo deixa de ser, ela sai do corpo como se estivesse trocando de hospedaria.
Na verdade, para 0 zen, a mente por estar em contato com o corpo, e estd por isso submetida
as variacdes de estado tipicas desse tipo de interacdo. O estado chamado ndo-mente é o
momento que a consciéncia se faz revelar através de uma atencdo pristina, normalmente
advinda com a meditacdo, 0 que sugere uma técnica de desprendimento corporeo.

Na biologia, a mente foi sendo pensada de maneira diferente, partindo do pressuposto que
estaria ligada diretamente com o cérebro ou a alguma outra parte do corpo. Portanto, a analise
se assenta no pressuposto de que a mente pode ser analisada apenas em termos de funcdes o
gue a torna um aspecto relacionado com o materialismo. Se formos considerar a mente como
uma série de raciocinios légicos cujas fungdes tem fins definidos e que as emocdes sao
somente reaces quimicas do corpo humano, pode-se dizer que sim, a maquina possui mente
na medida em que estas mesmas funcbes podem ser reproduzidas ou simuladas em
componentes artificiais. Nesse sentido, a mente artificial se baseia em uma série de comandos
pré-estabelecidos por seus programadores que, por sua vez, podem reproduzir as emogoes
devido ao conhecimento do corpo humano. Nesse caso, a maquina supera 0 homem, uma vez
que, por ser mais precisa, seus calculos sdo executados corretamente em altissima velocidade,
associando uma quantidade maior de informacdes do que o cérebro humano pode suportar.
Finalmente, em questdo de habilidades intelectuais de alto nivel, a maquina ja superou a

humanidade.
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Entretanto, se a mente for algo reprodutivel, é necessario que exista conhecimento
sobre ela. Sempre em termos de funcionamento e ndo sobre seu aspecto ontoldgico. E é neste
ponto que se encontra o problema: ainda ndo se tem conhecimento sobre a ligagdo mente e
corpo. Ja que, se consistisse somente da parte biologica, uma analise do corpo humano
revelaria essa ligagdo e seria possivel fazer uma mente em um laboratério.

E preciso analisar o problema considerando a mente como além de habilidades
intelectuais e ndo apenas em termos de funcionamento. No que se refere a mente humana, ha
que se considerar também emocdes, sensacdes, desejos, esperangas/expectativas e propositos

proprios e independentes de fins 16gicos ou imprevistos para a razéo.

3.1 Como uma méaquina pode ter uma mente?

Considerando a mente como algo mais subjetivo, que abrange habilidades que véo
além de raciocinio e que envolve emocdes, desejos, sonhos, esperancas e propdsitos pessoais,
pode-se dizer que a maquina precisaria ter uma personalidade e sentimentos para se afirmar
como possuidora de uma mente.

Michael Dyer, chefe do Laboratério de Inteligéncia Artificial da Universidade da
Califérnia (UCLA), em Los Angeles, desenvolveu um programa chamado Daydreamer. Esse
programa consegue ter “emogoes” a partir de uma determinada situacdo, na qual interage com
alguma pessoa. Tudo ocorre como uma simulacdo; no entanto, a maquina produz um
raciocinio que o permite alcancar seu objetivo. E caso ndo consiga atingir sua meta, pode
mostrar pensamentos de raiva ou decepc¢do, por exemplo, tentando justificar porque néo
alcancou seu objetivo. Devido ao fato de possuir uma memoria, 0 Daydreamer consegue
desenvolver uma personalidade, que pode ser manipulada pelos seus programadores para que
0 programa consiga simular um determinado estado mental, por exemplo. Apesar de
desenvolver personalidade, assimilando experiéncias passadas, e, aparentemente, ter emocdes,
0 programa esta realmente sentindo? Entender as regras de uma sintaxe ndo quer dizer ter
condigdes de apreender a semantica dos conteudos de experiéncia.

Segundo John Searle, em sua obra A redescoberta da mente, uma maquina so segue 0S
comandos dados a ela, tendo sempre um raciocinio pré-estabelecido. Esse mesmo argumento
de Searle faz eco com o parecer de Godel de que mentes humanas nao podem ser assimiladas
por maquinas pensantes. Como exemplo disso, Searle cria a seguinte situacdo: hd um homem

que néo sabe falar chinés e um livro de cédigos em chinés dentro de um quarto. Nesse quarto,
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existem apenas uma abertura por onde entram perguntas em chinés e, por onde também, o
homem coloca as respostas. Mesmo sem entender a lingua, 0 homem responde as perguntas
utilizando o livro que mostra que codigo pode ser dado como resposta valida a partir do que
ele recebeu. Ou seja, 0 homem continua sem entender o chinés e, consequentemente, as
mensagens que recebe. Searle chama essa teoria de “O quarto chinés”.

Ao fazer uma comparagéo entre o Daydreamer e 0 Quarto Chinés, pode-se dizer que o
programa desenvolvido por Dyer apenas segue as regras impostas por seus programadores. O
programa oferece como resposta aquilo que esta em conformidade com os codigos que tem
como referéncia, sem entender o processo que esta executando. Ou seja, sem compreender a
mensagem que recebeu e a mensagem que esta enviando. Apos as analises realizadas, pode-se
concluir que a maquina realmente se aproxima bastante do ser humano, quando cumpre
tarefas de modo mecénico. Podem até superar o0 homem em determinadas atividades, como
calcular e memorizar, mas ndo substitui-lo nesses debates. Porém, ao deixar de lado o aspecto
quantitativo e pensar no qualitativo, a maquina ndo supera o homem. O ser humano apresenta
uma propriedade que, até agora, ndo consegue ser reproduzida e que faz dele um humano: sua
subjetividade.

A mente humana nédo funciona levando em consideragdo somente raciocinios l6gicos,
além disso ela sofre grande influéncia das emoces e da diferenca entre personalidades. Desse
modo, a mente humana é descontinua. A ldgica da mente cibernética funciona a partir da
sequéncia coerente e continua de ordenacdo que visa um finalismo. Por isso, 0 homem muitas
vezes comete erros e a maquina ndo, uma vez que no primeiro existe a subjetividade e, no
segundo, ndo. Ao menos, ndo ainda. Ainda em termos comparativos, a mente humana admite
a linguagem natural, e a mente de uma maquina apenas a linguagem formal. Se em aspectos
funcionais, a mente humana serve de parametro para a simulacdo da inteligéncia artificial, por
outro lado, a mente humana ndo € material apenas.

A ideia da Intersubjetividade e, por sua vez, a hipétese das Outras Mentes surgem de
uma observacdo. Pode-se entender a problematica que envolve o dualismo mente-corpo como
proveniente dessa observagdo sobre o seguinte fato: o ser humano é incapaz de saber — por
vias diretas — 0 que o0 outro pensa. Enquanto, de um lado, conhecem-se as sensacdes proprias
porque ¢ possivel “percebé-las” na mente, por outro lado, encontram-se 0s pensamentos dos
outros, que s6 podem ser afirmados por suas representagdes no exterior. O que os transforma
em duvidas porque ndo se tem acesso a essa vida mental do outro.

A questdo da observagdo empirica pode ser esclarecida da seguinte maneira: ao ver um

homem pisar na ponta de um prego, infere-se que ele esta sentindo dor por dois critérios. O
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primeiro consiste em acreditar que ele a sente porque conhecemos ou imaginamos a sensacao
ou a experiéncia de pisar na ponta de um prego. O segundo consiste na observacdo de sua
reacdo que, provavelmente, serd algo que caracterizamos como dor (ainda que ndo seja
possivel sentir sua dor, posto que as sensacdes sdo medidas em intensidade o que torna esse
critério inatingivel do ponto de vista intersubjetivo). Assim, construimos uma ideia, de
maneira simplificada, através da sequéncia: observacdo, comparacdo, hipotese, conclusao.
Procedimento empirico. Na fenomenologia, a sensibilidade é o acesso da questdo do
conhecimento. No entanto, a reducdo coloca a experiéncia sensivel numa suspenséo posto que
ndo importaria o que achamos que sabemos a respeito da dor sentida. A prdpria sensagdo deve
se tornar um fendmeno para ser explicada ndo em funcgdo da similitude, da suposicdo ou da
reacao reflexa, mas sim enquanto fenébmeno explicitado descritivamente a ponto de poder ser
analisado de forma intersubjetiva. Ainda que as interjeicfes sejam elementos de linguagem
com pretenso significado, contudo, na compreensdo de Husserl, o fendmeno s6 pode ser
explicitado pela intencionalidade da consciéncia quando for descrito em elementos
constitutivos da razdo que o explica. Esta razdo é sempre uma possibilidade. Na verdade, ele
chamou que a cada visada intencional existe sempre um horizonte de possibilidades que
instauram a intencdo de preenchimento da representacdo do fendmeno em termos
objetivamente significativos. E isto porque Husserl admitiu que um fendmeno tem niveis ou
graus de clareza.

Partindo da mesma analise, € possivel concluir que a base desse tipo de inferéncia de
conhecimento é, na verdade, uma base comparativa. Ha representacdo com contetdo de
realidade neste caso, mas a inferéncia do conhecimento deve ser ldgica, ndo psicoldgica.
Saber o que é algo parte da andlise deste juizo em relacdo ao outro, mas € um conhecimento
suposto, ndo efetivo, sobre o outro. S6 é possivel conhecer e saber o que é campestre,
caracterizando-o como tal, porque se conhece seu oposto: o urbano. Assim, esse modo de
caracterizar algo consiste na “negac¢éo do oposto”. A mesma ideia pode ser aplicada as outras
areas do conhecimento. A partir dessas observacdes, chega-se a outras indagacfes: “Como
provar a existéncia, ou ndo, da consciéncia alheia?”, ou, at¢ mesmo, numa indagagdo mais
radical “Sera que nossa mente existe?” Descartes argumentaria que é inegavel que a base da
atividade cognoscitiva tivesse no sujeito pensante sua base. Kant afirmaria que o Eu deve
poder acompanhar todas as suas representaces. Apesar de néo ter escrito sobre subjetividade,
Frege sustentaria que as ideias necessitam de um portador de ideias. Husserl argumentaria que
toda consciéncia é sempre consciéncia de objetos e isso torna o conceito fenomenoldgico de

consciéncia como abertura para 0 mundo. De fato, a orientacdo fenomenoldgica ndo coloca
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em davida a existéncia ou ndo da mente. Na verdade, a questdo fenomenoldgica torna
importante que haja uma referéncia ao Eu penso. Do mesmo modo, a questéo da neurociéncia
é saber como a mente funciona em termos de funcdes cerebrais, tampouco se cogita que nao
hajam mentes. Todo debate atual pressupde que haja mente, corpo e que 0 conhecimento mais
aprofundado destes dominios conduzira a consciéncia.

O problema das outras mentes inverte esse sentido do debate mente-corpo e coloca a
questdo de que, uma vez que ndo existe margem comparativa para comprovacéo da existéncia
de qualquer mente, ndo é possivel afirmar a existéncia da nossa propria mente. Existe, no
problema das outras mentes, um encaminhamento de carater cético com respeito a uma
possivel resolucdo do problema mente-corpo. Para facilitar a ilustracdo dessa ideia é possivel
usar a conhecida “metafora dos besouros”. Considerando a mente como uma caixinha que
contém, em seu interior, um besouro, logo, a consciéncia é individual. Importa ressaltar que a
meté&fora funciona apenas ao considerar-se, trivialmente, que ndo existem besouros fora de
seus respectivos lugares (no caso, as caixinhas onde devem estar), logo, cada um tem a sua
caixa e hipoteticamente, pode ter consciéncia. Todavia, apenas ndés podemos abrir a nossa
prépria caixa para verificar o que ela contém, e, consequentemente, podemos observar apenas
nosso besouro. Com isto, pode-se dizer que a formacdo da nossa representacao esta baseada
na experiéncia privada. Este é o argumento solipsista que se configura como obstéaculo para
justificar a questdo do conhecimento.

Ap0s algum tempo, questiona-se, “Sera que na caixinha do outro se encontra também
um besouro?”. N&o € possivel responder, ja que a Unica prova de que ele existe € o fato de a
sua caixa ser igual a dos outros. Contudo, como seria realmente possivel afirmar que a
consciéncia € a mesma? Como seria possivel deduzir a existéncia de algo que é meramente
suposto? Esta questdo parece mais com a retomada de uma investigacdo metafisica do que
propriamente ser uma questdo de ciéncia. Como, dentro da sua mente, repousa sua
consciéncia, 0 pensamento mais comum é de que dentro das demais deve haver algo parecido.
Portanto, uma suposi¢do. Avancando ainda mais nessa légica, se o Unico besouro conhecido
estd dentro de nossa caixa- sem nunca ter visto outro igual — como podemos afirmar que
aquilo realmente é um besouro? A verificagdo do conhecimento torna imprescindivel que haja
um modo de comparar a partir de categorias validas. Como podemos considerar a
possibilidade de uma nomenclatura ou de caracterizagdo de um objeto sem base de
comprovacao? Justamente nesse impasse tedrico a duvida sobre a mente se potencializa,

criando forma.
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3.2 Anélise fenomenoldgica do problema mente-corpo

Assimetria é a diferenca criada entre o conhecimento que detemos sobre nds mesmos,
nossa mente, e o que detemos em relacdo a mente dos outros. N&o se trata do que é possivel
observar, perceber ou sentir em detrimento do que ndo é possivel e, sim, do que é conhecido
diretamente e do que ndo é. Se alguém fosse capaz de, simplesmente, observar os estados
mentais de outro ser humano néo significaria que o problema das outras mentes foi resolvido.
Apenas 0 seria quando uma pessoa tivesse a capacidade de observar os estados mentais que
pertencem a esse outro ser humano e de experimenta-los. A experiéncia com o outro teria de
vir acompanhada por essa garantia, como uma espécie de etiqueta epistemoldgica. Entdo,
através desse método, seria, verdadeiramente, possivel possuir do conhecimento direto, do
qual todos tém necessidade.

Deve-se perceber que a observacdo direta ndo é o que falta, assim como o
conhecimento direto ndo € crucial. Se considerassemos que a um homem fossem dadas
capacidades para que ele, teoricamente, fosse capaz de ter acesso direto a (parte da) mente dos
outros, ainda assim, ndo saberia diretamente que aqueles outros tém realmente uma mente.
Ainda que esse homem estivesse “conectado” a outros estados mentais, precisaria de algo que
ndo possui: conhecimento direto de que isso é, de fato, a mente do outro. O homem saberia 0
que é a dor, mas ndo saberia que aquilo é, na verdade, a dor do outro. H& um desnivel que
decorre da identificacdo entre o que é seu e 0 que € do outro. Portanto, a assimetria que cria 0
problema epistemologico das outras mentes baseia-se no fato de que cada um, por vezes, sabe
diretamente que estd em determinado estado mental, mas nunca sabe diretamente que alguém,
que ndo seja o préprio, esta no estado mental em que se encontra. Ao afirmar que o
conhecimento direto de qualquer tipo € insuficiente ndo significa que falte a ele alguma
informacdo em relacdo ao tema. Significa apenas que ele é falho, no sentido de nédo ter
argumentos que comprovem sua total existéncia. No mais, ha a falta do melhor tipo de
conhecimento: a vivéncia do outro.

Leigos sdo mais propensos a acreditar na inferéncia analdgica tradicional, apelando
para a semelhanca que existe entre nds e 0s outros como base para a certeza sobre a existéncia
da mente dos outros. Ou seja, a solucdo tradicional para o problema de outras mentes tem sido
essa inferéncia analdgica. E ela se baseia no seguinte: outros seres humanos sd&o muito
parecidos comigo; eles se comportam como eu em circunstancias semelhantes e séo feitos do
mesmo material, entre outras semelhangas. Colocando essa ideia de forma mais geral, sabe-se,

de forma direta, que as pessoas possuem crengas, emogdes, sentimentos, sensagdes e coisas do
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género. Logo, qualquer pessoa esta habilitada a inferir, a partir dessas caracteristicas de
determinadas semelhancas mdltiplas, que os outros também tém crencas, emocdes,
experiéncias e afins. Em suma, admite-se que individuos possam inferir que outros seres
humanos tenham mente, como algo que fosse préprio a cada um. Como se 0 conceito de
Mente pudesse ser unificado em torno das suposi¢oes a partir das semelhancas inferidas.

No entanto, a propria experiéncia do argumentador analdgico é fundamental para a
inferéncia analdgica. E isso se tornaria alvo para uma objecdo classica, que sustentaria que a
ideia da generalizacdo com base em apenas um caso seria inconsistente. Este recurso é visto
como tdo problemético que o Unico elemento comum a todas as outras respostas para o
problema das outras mentes é a tentativa de evitar que a nossa propria experiéncia
desempenhe nele o papel central. Como dito, pela metafora dos besouros € possivel seguir a
linha solipsista de pensamento. Afirmando que ndo existe mente ja que nao se podem validar,
de forma direta, as observacdes realizadas que, por sua vez, podem ser modificadas através da
experiéncia de vida. Como ndo se pode ter margem comparativa em relacdo ao o que é mente
— e se assume que todo conhecimento vem de forma comparativa — ela ndo existe.

No capitulo anterior, foi apresentado um argumento de Frege para evitar logicamente
0 aparecimento do solipsismo. Do ponto de vista I6gico-filoséfico, o solipsismo foi resolvido.
Esse problema foi tematizado de modo exaustivo por Frege e Husserl que identificavam o
psicologismo como o grande problema que poderia resultar no solipsismo. Ambos eram
filosofos da légica e ndo da mente. Agora, esta questdo precisa de outra teoria de
subjetividade, posto que o solipsismo estd posto no ambito da esfera do mental.

Esse pensamento parecia ser irrefutavel, mas, como toda ideia, ndo é. O principal
referencial para destitui-la apareceu através da filosofia da linguagem, vertente originada
pelos trabalhos de Frege, Russell e muito utilizada por Wittgenstein. De acordo com este
ultimo, toda linguagem € necessaria para clarificacdo de atividades; e de acordo com sua
concepgdo pragmatica, a linguagem é uma extensdo de nossas agdes e € o método de
requisitarmo-las, denotar em que tom esté e requer uma resposta.

Se alguém decidir que a cada vez que sentir medo, pord um M em seu diario,
Wittgenstein aponta que sem um “ambiente piblico” para verificar esse M ndo pode existir
um critério para o uso correto do M. Assim, se existisse apenas uma pessoa no mundo, ela ndo
poderia criar uma linguagem, ja que néo existiria tal necessidade enquanto comunicacao. Para
existir uma linguagem, é necessario haver comunicacdo com pelo menos um ser capaz de
responder. Outro ponto é que pensamento e linguagem se desenvolvem simultaneamente, ou

seja, € impossivel ter uma ideia ou pensar em qualquer coisa que seja sem fazer uso da
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linguagem. Sem a necessidade de uma comunicagdo nunca teria surgido a linguagem e sem
esta ndo existiria pensamento racional. Na concepcdo de Wittgenstein, a linguagem tem a
funcdo de comunicacdo. E sé se torna possivel enquanto interagdo com os outros de modo que
¢ formada por pensamentos e vice-versa, entdo, pensamentos também s6 podem surgir via
interagd0 com o outro. Logo, Wittgenstein argumenta que ndo é necessario colocar 0s
problemas referentes a subjetividade, da mente e da possibilidade de outras mentes, pois, a
linguagem mostra que ndo estamos sozinhos.

Contudo, como a questdo mente-corpo nao foi resolvida, a problematizacao
permanece. E a fenomenologia mesmo apds 114 anos de sua formulagdo originaria feita por
Husserl (nas Investigaces Ldgicas), se apresenta no pensamento contemporaneo como chave
para oferecer uma saida valida ndo s6 para este problema como para toda consideracao que se

fizer necessaria uma justificativa filosofica.



Capitulo 4

CONSIDERACOES FINAIS

“O maior perigo da Europa é o cansa¢o”. A sentenca husserliana se encontra nas
ultimas linhas de A crise da ciéncia europeia e a fenomenologia transcendental. Para
compreendé-la é preciso que se lembre de que, desde o inicio da modernidade, o saber
cientifico-filosofico foi estruturado em torno do objetivismo naturalista. O conceito
husserliano de consciéncia intencional impbe a necessidade de unificar racionalismo-
empirismo, objetividade-subjetividade, mente-corpo etc. A interpretacdo de Husserl é que a
producdo teorica e suas consequéncias técnicas ou praticas partem do principio de que had um
dualismo entre natureza e espirito.* Segundo o naturalismo, apenas através do método das
ciéncias da natureza seria possivel a elaboracdo de um saber objetivo e verdadeiro. Com a
suposta exclusdo de toda subjetividade se poderia estudar a natureza considerando apenas sua
realidade (ou o que achamos que isto possa ser).

Tais pressupostos do objetivismo naturalista levariam a constituicdo de um modo
particular de perceber os fendmenos e de se conduzir entre os demais sujeitos, gerando uma
atitude natural que guiaria a cosmovisdo de mundo do Ocidente, desde a modernidade. E que
foi firmada como um modelo padrdo para andlise do conhecimento. Ante seu dominio,
portanto, seria preciso uma resisténcia corajosa, decidida e ldcida tal como a critica do
conhecimento proposta por Husserl. As razGes dessa insisténcia por uma filosofia que
congregasse ndo so o objetivismo como também fosse compativel com a defesa de uma teoria
do sujeito ndo era um posicionamento contra o status quo mas sobretudo a convicgdo de que
era necessario refundar as bases epistemoldgicas.

Para Husserl, a crise a que havia chegado a racionalidade moderna, a partir dos

impasses metodologicos e cientificos, assumia uma caracteristica dramatica. Caso ndo

* Sabe-se que esse dualismo é inaugurado pelos gregos. Todavia, é na modernidade, com Descartes, que surge a
ideia de fundacéo do conhecimento a partir da perceptio clara et distincta, entre Eu e Mundo, tornando-se a base
da teoria do conhecimento e da teoria da consciéncia reflexiva como base dessa fundagdo. A critica husserliana
incide sobre a radicalizagdo naturalista ocorrida no pensamento moderno, sem, no entanto, repetir o dualismo
posto que coloca a questdo do conhecimento num tripé: ato do conhecimento/conhecimento/significagao.
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superasse 0 objetivismo naturalista, a civilizagdo ocidental mergulharia “na fobia do espirito e
na barbérie” (Husserl, 2002, p. 51).>°

Para que essa superacdo possa se realizar, fazem-se necessarias duas coisas: a
dendncia da ingenuidade do objetivismo e o fim do dualismo entre natureza e espirito. Ambos
os alvos sdo acertados mediante o conceito de sujeito transcendental, que almeja compreender
como a consciéncia pode buscar verdades universais a partir de aspectos que lhe s&o
independentes. A afirmacdo do eu como fundamento aproximou Husserl de Descartes (nas
Meditacgdes cartesianas esta influéncia se torna evidente). Apos a epoché do mundo, o préprio
sujeito reconstituiria logicamente valores e normas, independente do mundo exterior, apesar
da realidade factual. Husserl menciona que essa tarefa representa o sentido de soliléquio. E
foi por esta epoché que Husserl reexaminou toda a filosofia do periodo moderno,
aproximando-se também de Kant, indagando o que lhe faltou para constituir uma ciéncia
filosofica de rigor, e de Leibniz, encontrando no conceito de ménada uma similitude com a
concepgdo fenomenoldgica de comunidade intersubjetiva de egos (que experiéncia 0 mundo
em conexdo com um a priori intersubjetivo que unifica sentidos em relagdo a uma
comunidade com outros egos). Contudo, na terceira fase do pensamento de Husserl, encontra-
se de modo mais claro e decisivo a complementacdo de sua concepgédo de consciéncia como
individualidade (o que era tematico nas primeiras fases de sua obra). Sobre o conceito de
Lebenswelt, cabe mencionar que o sujeito transcendental deixa de ser somente uma solugéo
I6gica para se tornar também base de reflexdo ética e axioldgica. De acordo com Husserl é
necessario recolocar a subjetividade transcendental, enquanto consciéncia, no centro da
reflexdo para recuperar o0 mundo da vida, das experiéncias espontaneas e anteriores a propria
formacdo cientifica, sobre as quais historicamente sdo constituidas as proprias ciéncias
(Husserl, 2002, p. 50). Em A crise da ciéncia europeia, Husserl afirma: “A palavra vida ndo
tem aqui um sentido fisioldgico, ela significa vida ativa em vista de fins, realizadora de
formagOes espirituais — no sentido mais lato, vida criadora de cultura na unidade de uma
historicidade” (Husserl, 2002, p. 12).

Vida, portanto, ndo é um problema bioldgico, material, mas sim de realizacdo da
cultura em uma dada historicidade. Por isso, mundo da vida ndo é o que as ciéncias chamam
de realidade. Trata-se de uma construcéo espiritual, isto €, puramente intelectual, a partir da

qual se estrutura 0 mundo das ciéncias. O mundo da vida ¢ a estrutura de representacdes, € a

%0 Embora na época em que foi enunciado tal juizo, durante os anos 1930, Husserl pudesse ter sido considerado
exagerado em suas colocacdes; infelizmente o fildsofo se mostrou bastante lGcido. Os fascismos, que cobriram
praticamente todo o solo europeu, sdo um fenémeno que Ihe confirma a tese.
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cosmovisdo compartilhada por uma comunidade de sujeitos. O mundo da vida € o solo no
qual toda producdo cientifica se desenvolve, e no qual se pode encontrar sentido para as
realizacbes humanas. Aquele mesmo sentido ignorado pelas ciéncias que, desde a
modernidade, apresentaram formas insuficientes para produzi-lo. Por essa razdo, desde a
primeira formulacdo do método fenomenoldgico, Husserl insiste que o papel da Filosofia é o
de evidenciar o acesso a consciéncia.

O mundo da vida é constituido pelas vivéncias intuitivas da consciéncia. Lebenswelt é
a resposta fenomenoldgica surgida do atrito entre o espirito e a natureza. Pelo ato intuitivo, a
consciéncia é convocada a instituir uma versdo sobre a res extensa. Na intersubjetividade os
valores e juizos sobre o mundo sdo ensinados, divididos e solidificados nas comunidades
familiares, nacionais ou supranacionais. Desse modo, segundo Husserl, 0 mundo circundante
historico se torna contetdo da consciéncia.

Husserl menciona o exemplo do estudo sobre a Grécia classica:

O mundo circundante histérico dos Gregos ndo é o mundo objetivo no nosso
sentido, mas antes a sua “representacdo do mundo”, ou seja, a sua propria
validacdo subjetiva com todas as efetividades que ai valem, incluindo, por
exemplo, os deuses, os demonios etc. (Husserl, 2002, p. 15)

Com este entendimento, Husserl inverte a relagdo consagrada pela modernidade entre
natureza e espirito. Quando a ciéncia defendia que a natureza estava escrita matematicamente,
na verdade, emitia um parecer inauténtico. Propunha um modelo de entendimento em que se

explicava a natureza como se fosse alheia ao espirito.

Na ciéncia, a idealidade dos produtos do trabalho cientifico — as verdades —
ndo significa a simples repetibilidade sob identificacdo do sentido e da
comprovacdo: a ideia de verdade, no sentido da Ciéncia, aparta-se (e teremos
ainda de falar disso) da verdade da vida pré-cientifica. Ela quer ser verdade
incondicionada. (Husserl, 2002, p. 23)

Assim, a fenomenologia afirma que aquilo que o homem denomina de natureza ou
mundo objetivo é produto do espirito. Logo, “ciéncia da natureza (tal como toda e qualquer
ciéncia em geral) é um titulo para realizagdes espirituais” (Husserl, 2002, p. 15). O que levaria
a conclusdo de que as ciéncias naturais deveriam buscar sua elucidacéo na filosofia e ndo o
contrério, tal como se as formacgdes valorativas (aqui tratadas sob o julgo do Espirito)
pudessem mesmo ser tratadas a partir da naturalizagdo. Essa representacdo de mundo, que é
ignorada na razdo instrumental da atitude natural, é espontaneamente ensinada entre os
grupos, tornando-se certeza no espirito a medida que as vivéncias intuitivas vao lhe

modelando e preenchendo a compreensdo. Essa realidade criada pela subjetividade foi
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esquecida, deixada de lado pelo mundo das ciéncias. Segundo Husserl, este esquecimento
propiciou a crise nos fundamentos das ciéncias e nos valores, uma vez que implicou na perda
de sentido, de significado para a existéncia humana. A razdo humana tornou-se historicamente
desumanizada.

O mundo da vida é o fundamento do mundo das ciéncias, apesar de pressuposto nesta
anélise. O mundo da vida € o a priori oriundo da subjetividade transcendental, que funda toda
objetividade e oferece significagdo para a consciéncia. Para além dos fatos objetivos o ser
humano possui fins, valores, ideias que ndo podem se tornar objetos no mundo das ciéncias.
Esse é o sentido da razdo consciente para a validagdo do ponto de vista existencial. Apenas o
mundo da vida pode cumprir este papel. Caberia, entdo, a fenomenologia, enquanto ciéncia
filoséfica, a tarefa de revelar-lhe o sentido, indicando o caminho de superacdo da crise
europeia. Para Zilles, sua importancia é dupla ndo s6 porque a fenomenologia pode ocupar a
funcdo de fundamento (Bodenfunktion) em relacdo as ciéncias e também porque exerce a
funcdo de fio condutor (Leitfadenfunktion) para o retorno das teorias de razdo a subjetividade
constitutiva do mundo” (Zilles, 2002, p. 48).

Dizer que o Lebenswelt é o fundamento levaria a aceitacdo de que entre mundo e
consciéncia ha a mediacdo de uma dimensdo pré-categorial, um horizonte pré-dado que
emerge da experiéncia consciente. Dizer que é um fio condutor para o sujeito transcendental
implicaria em considerar que a reflexdo sobre o Lebenswelt desocultaria a subjetividade, em
sua intencionalidade e atividade, oferecendo uma “visdo espiritual do mundo”. E por esse
motivo que Husserl conclui que “apenas quando o espirito, a partir da sua Vvolta ingénua para
fora, retorna sobre si proprio e permanece em si proprio e puramente em si préprio, pode a si
proprio bastar” (Husserl, 2002, p. 49). O bastar-se a si prdprio indica a meta de autonomia em
relacdo a atitude naturalista, superando-se 0 objetivismo reinante ao se afirmar a filosofia
enguanto saber que ndo paga tributo ao materialismo.

O avanco em busca do cumprimento das infinitas tarefas da raz&o supera em muito o
parametro restrito de alguma metodologia da ciéncia. O avanco e desenvolvimento do
conhecimento ndo pode se distanciar das questdes relativas ao espirito, pois, caso contrario,
estaria sob o risco de se enredar em aporias. O mote fenomenoldgico do retorno as coisas
mesmas significa também o retorno do espirito enquanto consciéncia. Esse caminho

filosofico, segundo Husserl, ja estaria elaborado desde a filosofia socratico-platdnica, a qual
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Husserl considera como origem do pensar filoséfico propriamente dito.*

A questdo
fenomenoldgica ja estaria anunciada pelos gregos, posto que existe um compromisso, na
alegacdo filosdfica, com respeito a consciéncia enquanto critica restituidora do sentido
auténtico e legitimo da vida humana.

Para Husserl a fenomenologia era o Unico método capaz de dar continuidade a tradicao
de pensamento filosofico iniciada por Socrates e Platdo. Para Husserl, a Filosofia, desde
sempre, buscou a condicdo de ser ciéncia rigorosa. A Filosofia significa a possibilidade de
reconstituir aquele caminho de renovacao do espirito, pois que a cultura filosofica € a cultura
da razéo cujo estatuto é a retomada de uma filosofia que se justifica pela Humanidade. A
cultura filoséfica se erigiu enquanto cultura de ideias sem precedentes, conhecendo tarefas
infinitas, almejando tdo-somente o progresso social pelo predominio da razdo e ndo da
arbitrariedade. Com isso, a filosofia esta constantemente contribuindo para a constituicdo de

uma nova humanidade:

Com a primeira concepcdo de ideias, torna-se 0 homem, gradualmente, um
novo homem. O seu ser espiritual entra no movimento de uma reformacéo
progressiva. Este movimento  desenrola-se, desde o inicio,
comunicativamente; no seu proprio circulo de vida, ele desperta um novo
estilo de existéncia pessoal e, através da recompreensdao do outro, um
correspondente novo devir. Nele se difunde, desde logo (e, no seguimento,
também para 1a dele), uma humanidade especial gque, vivendo na finitude,
vive para o p6lo da infinitude. (Husserl, 2002, p. 21)

De acordo com Husserl, a origem da crise ndo estaria essencialmente no racionalismo,
mas na “alienacdo” sofrida pelo objetivismo. Caberia a fenomenologia denunciar o extravio
do pensamento moderno em relagdo a heranga classica, chamando atencdo para o sujeito
transcendental e seu mundo vital (Husserl, 2002, p. 52). Desse modo, seria consequente
afirmar que o desvio do mundo da vida nos encaminharia ao mundo da morte do espirito.>

A auséncia de teorias comprometidas com a consciéncia pode ser explicada pela
guinada materialista desde a Modernidade.>® O projeto racional deveria estar voltado para

5L A consciéncia remete & lembranca da inscricdo do templo dedicado ao deus do sol e da mésica em Delfos:
“conhece-te a ti mesmo”.

>2 Talvez pudéssemos encontrar na negagdo do sujeito transcendental e, por conseguinte, do mundo da vida um
dos motivos pelos quais 0 século XX tornou-se cemitério do pensamento filoséfico, quando também foi
enterrado o préprio sujeito.

3 A tese de que a predominancia do materialismo, nas teorias contemporaneas de raz&o, contribuiu para a
auséncia de consciéncia do ponto de vista da cultura, possui um antecedente histérico na modernidade.
Entretanto, h4 outro exemplo comparativo que pode ilustrar essa tese que se mostra no proprio pensamento
grego. Pode-se considerar que o auge da filosofia grega ocorre com Sdcrates, Platdo e Aristoteles. A filosofia
significava um estilo de vida para o cidad&o da polis. Apds as invasbes de Atenas, com o dominio maced6nio, a
mudanca no cenario politico, também promove a mudanga da atitude do cidaddo ateniense. As filosofias
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conseguir, atraves do mundo da vida, recolocar o homem no centro, mais uma vez. Com isso
seria possivel recuperar o projeto humanista. O sentido da vida humana seria encontrado na
reconciliacdo entre a objetividade do mundo das ciéncias e do aspecto valorativo pertinente ao
mundo da vida. Na viséo de Husserl, o fim da oposicao entre esses dominios levaria ao fim da
crise da razdo e de valores no pensamento contemporaneo. Conforme Zilles, “¢ o mundo [da
vida] no qual parece, a Husserl, possivel restabelecer a conexdo entre ciéncia, ética e vida,
pois a ciéncia é apenas uma modalidade particular de conduta pratica, compartilhando as
orientagdes pré-cientificas existentes no mundo da vida” (cf. Zilles, 2002, p. 53).

Seguindo essa ordem de ideias, a consequéncia da contribuicdo da fenomenologia
seria uma mudanca da relacdo entre ciéncia e vida, implicando em uma mudanca existencial.
Tal refundacdo da razdo, e do sentido da vida, teria como resultado uma profunda alteracédo
epistemoldgica e uma radical modifica¢do do agir do homem no mundo, na medida em que a
fenomenologia husserliana buscava uma unificagdo de uma teoria do conhecimento com a
dimensdo axioldgica. Assim sendo, o retorno do esclarecimento oferecido pelo Lebenswelt
possibilitaria as consciéncias a liberdade necessaria para a constituicdo de uma autonomia
plena. O mundo da vida indicaria, entdo, um caminho para tornar o homem livre, do ponto de
vista ético-moral, em relacdo aos compromissos deterministas da razéo instrumental originada

a partir do naturalismo e do materialismo.

helenistas sdo “introvertidas” por assim dizer. Se antes a Filosofia era um livre debate entre cidaddos, de modo
gue o cidaddo sentia-se a vontade na &gora, pois, podia expressar-se sem receios, com tais mudancas sociais, as
filosofias surgidas aparecem receosas de suas respectivas conclusfes. A Filosofia grega do periodo aureo era
proferida em sentido “para fora”, pois era resultada do exercicio da liberdade. Contudo, apos esses eventos, € a
subsequente perda da autonomia politica, o cidaddo ja ndo podia se expressar tdo livremente, de modo que o tipo
de filosofia que surgiu no periodo helenista, acompanhou esse processo de decaimento, ou seja, as filosofias
surgidas no enfraguecimento da cultura grega foram apresentadas como cosmovisdes mais alinhadas a certo
condicionamento de ordem material. Assim sendo, o epicurismo representava aquela atitude de pensamento
alinhada ao prazer, do tipo, ainda que as coisas ndo estivessem boas, o individuo que se identificasse com essa
escola buscava algo que valesse a pena do ponto de vista individual e sensual. O estoicismo partia da méaxima da
resignacédo para atribuir um sentido para a vida: a ndo importar o que acontecesse, um estoico deveria se orientar
pela resisténcia de sua vontade. E o ceticismo, por sua vez, ndo identificava nenhum caminho como vélido, pois
qualquer tentativa de resposta a um problema guarda sempre algo em termos de farsa, de modo que o cético ndo
vé solucdo para os problemas. Essas filosofias helenistas s@o reflexos da predominédncia materialista, o que
significou um periodo de declinio do saber filoséfico. Quando ndo se pode colocar critica por medo ou receio, a
Filosofia entra em recesso. A ideia do projeto iluminista estava apoiada no otimismo da razdo que levaria ao
esclarecimento, a autonomia individual e ao progresso social e humano. A esperanca era baseada na razdo da
consciéncia. No pensamento contemporaneo, a fenomenologia se apresenta como herdeira legitima da tradicéo
filoséfica comprometida com a consciéncia e com a critica autbnoma e independente.
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APENDICES

Tebrico

Analitico

A priori

Conhecimento racional

Baseado em principios puros

Morphé (forma Idgica)

Tautolégico(Conceito fechado)

Necessario

Voltado para caracteristicas intrinsecas

Possibilidade

Inteligivel

Ideal

Apéndice A. Quadro das categorias filosoficas entendidas a partir do dualismo

Pratico

Sintético

A posteriori

Conhecimento historico

Baseado na experiéncia

Hylé (dado material)

Informacional(Conceito aberto)

Contingente

Voltado para caracteristicas relacionais

Fato

Sensivel

Real

(SENRA, AV.D., KUBRUSLY, R.S. Sobre as nogfes de “analitico” e de “sintético” em
Kant e Leibniz”, HCTE, 2008).
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Apéndice B. O conceito de Lebenswelt

O conceito de Lebenswelt quer dizer Mundo da Vida. Trata-se do aspecto relacionado a questdo dos
valores e se refere ao sentido social. Se o sentido deste conceito sugere a retomada de uma orientacao
mais voltada para a ética enquanto razao publica (universal), isto indica que o modelo epistemol6gico
e axiolégico de Husserl indica uma volta ao sentido iluminista do Aufklarung (Esclarecimento). A
fenomenologia transcendental sustenta um modelo tripé que unifica Materialismo, Logica e
Consciéncia. A atitude natural se desenvolve num bindmio “materialismo” e “l6gica”, proxima de uma
consideracdo positiva. Desse modo, ndo ha condi¢cBes para constituir a consciéncia em relagédo a
epistemologia naturalizada.

LEBENSWELT
TEORIA DO
CONHECIMENTO

CONSCIENCIA

HUSSERL

1

ARGUMENTO
TRANSCENDENTAL

MATERIALISMO LOGICA
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Apéndice C. Fenomenologia x Naturalismo

PERIODO MODERNO

!

ANTROPOCENTRISMO

Projeto de Esclarecimento Projeto de determinacéo
(Fenomenologia) (Naturalismo)
Otimismo Ceticismo
Ideal Real
Espirito Matéria

Liberdade Determinagéo



Apéndice D. Modelos de conhecimento — paradigmas teoricos

Antigo — Trinitario
- Physis
- Logiké

- Ethos

Moderno — Dualista
- Objetividade

- Subjetividade

Contemporaneo (fenomenoldgico) = juncédo entre os modelos da antiguidade

e da modernidade (admite as categorias do modelo moderno, incluindo-as

num modelo trinitario).

INTEGRACAO DOS DOMINIOS

Obijetividade
Subjetividade
Significacdo

DIVISAO DOS DOMINIOS
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Apéndice E. Fundacéo do conhecimento de acordo com a Intencionalidade

Pensamento — l0gica — objetividade — entendimento — significacdo — forma

Imaginacao Sentido

(apreensdo — noesis) (pensado — noema)

Ideia — psicologia — subjetividade — sensibilidade — representacdo — contetido
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