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RESUMO

BARBOSA, César Palmieri Martins. Pensamentos religiosos e cientificos. Rio de Janeiro, 2013.
Dissertagdo (Mestrado em Historia das Ciéncias e das Técnicas e Epistemologia) - Programa em
Historia das Ciéncias e das Técnicas e Epistemologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2013.

A distingdo entre os pensamentos religiosos e os pensamentos cientificos, examinado pelo
enfoque do estudo do poder, caracteriza-se pela diferenca entre seus agentes, i.e., se estes
pertencem as comunidades religiosas ou cientificas. As duas formas de pensamento se utilizam
dos mesmos métodos e argumentos como instrumento de retdrica para conquista e manutencao
do poder. Tais areas da experiéncia humana possuem a crenga como elemento essencial e comum
para os seus embassamentos racionais, seus discursos técnicos € suas praticas sociais. A luta pelo
poder ¢ um elemento inerente as variadas formas de entendimento da razao e na constitui¢do dos
valores presentes nos diversos meios de expressdo das atividades cientificas e religiosas.
Algumas tradi¢des ocidentais retratam um caminhar triunfante da racionalidade humana,
construindo discursos historicos que ilustram uma ficticia passagem dos mitos para a razao. Tal
entendimento do conhecimento humano privilegia uma perspectiva intelectual em detrimento de
outras possiveis, a0 mesmo tempo em que constitui um bom exemplo da busca e da manuteng¢ao
do poder por meio da imposi¢ao ¢ da proibicdo de diferentes crengas nas praticas sociais de
diversos grupos. Todavia, faz-se necessario afirmar a finesse d’esprit, a saber: a mente humana
também opera por meios ¢ modos além dos calculos e dedugdes logicas formais. Investiga-se,
portanto, as raizes metafisicas nas expressdes cientificas modernas por meio do pensamento de
Thomas Kuhn e do pensamento transcendental Kantiano. Conclui-se que ha algo que escapa a
técnica e propicia o proprio ato de pensar. O saber humano, em seus diversos discursos, ¢
apreendido pelos sentimentos e se expressa nas técnicas particulares das ciéncias e das religides,
existindo uma articulagdo entre o racional e o razoavel no entendimento dos valores mediante a
emocdo ¢ a imaginagdo. O sentimento antece, precede, sucede e cede crengas e convicgoes.
Tornam-se visiveis os instrumentos de poder usados para o estabelecimento de uma crenga por
meio dos sistemas de valores na Historia e mediante a persuasdo retorica. Ao estudar o zero,
contempla-se o abstrato, o misterioso, aquilo sem dimensdo fisica, o atemporal, sendo pura

metafisica. Percebe-se que a idéia de Deus, do divino ou do sagrado é o centro do pensamento



matematico. O prego para negar a crenga no divino, no atemporal, no utdpico, no eterno, no

infinito € negar a Matematica, visto que essa ¢ pura abstragao metafisica.

PALAVRAS-CHAVE: Poder; Crenga; Pensamentos religiosos; Pensamentos cientificos.



ABSTRACT

BARBOSA, César Palmieri Martins. Pensamentos religiosos e cientificos. Rio de Janeiro, 2013.
Dissertagdo (Mestrado em Historia das Ciéncias e das Técnicas e Epistemologia) - Programa em
Historia das Ciéncias e das Técnicas e Epistemologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2013.

The distinction between the religious thoughts and the scientific thoughts, from a perspective
based in the notion of role, can only occur in the differentiation of their agents, i.e., those who
belong to the religious or scientific communities. These two perspectives have similar
methodologies and arguments to obtain and maintain the ruling power through several rhetorical
devices. They share the belief as an essential element to sustain their rational thinking, technical
discourses and social practices. The struggle for ruling power is an unavoidable characteristic in
several understandings about human reason in religious and scientific activities. Some western
traditions depict a triumphant development of reason, describing an ideal transformation from
myths to reason. This comprehension about human knowledge takes into consideration only a
small portion of the complex act of thinking; meanwhile, it is an excellent example about human
seeking for gaining and maintaining ruling power based on the coercion of belief and sustained
on the exclusion of different perspectives. A finesse d’esprit is mandatory, since human mind
operates through different methodologies; some of those are not restricted under formal
deductions and logical calculations. After studying the metaphysical roots present in the modern
science while reading Thomas Kuhn and the Kantian transcendental thought, this thesis considers
that there are things which cannot be apprehended by the technical thought while sustaining the
thinking act. Human knowledge, in its multiple forms and discourses, is received through feelings
and expresses itself in the scientific and religious particular techniques. There is an articulation
between the rational and the reasonable which is manifested through emotion and imagination.
Feelings are present beforehand and afterwards, furnishing human belief. Many ruling power
instruments are evident in the establishment of a belief through different value’s systems and
rhetorical persuasion in History. While studying the idea of zero, it is possible to contemplate the
abstract, the mysterious, those things that do not have a physical dimension, those things that are
not under the influence of time. This is a metaphysical intent which emphasizes that God, divine

and sacred’s ideas are in the center of the mathematical thought. Those who negate the belief in



the divine, the eternal, the infinite must negate mathematics, since this is a pure metaphysical

abstraction.

KEY-WORDS: Ruling Power; Belief; religious thoughts; scientific thoughts.
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INTRODUCAO

Ao estudar as relagdes entre Ciéncia Moderna e Religido, em suas semelhangas e diferencas,
torna-se indispensavel uma avaliagdo a respeito da experiéncia humana no mundo, e indagar a
respeito das condi¢des e possibilidade do proprio pensamento. Diante das inumeraveis ocasides
em que o saber considerado cientifico antigo e o0 moderno corroboraram as atitudes religiosas e,
reciprocamente, nos casos em que o pensamento religioso validou as pesquisas cientificas, uma
dicotomia entre estas duas perspectivas se mostra insustentavel e tendenciosa.

E preciso avaliar as condi¢des a partir das quais essa dicotomia possa ser explorada, para
buscar critérios nos quais o pensamento ndo sofra uma mutilagdo por uma escolha entre
caracteristicas essenciais, tais como: razdo e emocao, sintatica e semantica, fisica e metafisica.
Logo, dentro dos rigorosos limites de palavras que uma dissertacdo deve se enquadrar, e pecando
inevitavelmente pelos vicios do reducionismo e da simplificacdo excessiva, se lanca uma vista
d’olhos para as raizes desta tendéncia dicotomica ainda presente.

Ao estudar fenomenologicamente a experiéncia humana por meio das manifestacdes do
pensamento em suas multiplas expressoes, observa-se que os motivos do estabelecimento desta
separacdo entre o pensamento religioso e o pensamento cientifico moderno somente podem ser
entendidos por meio de um estudo a respeito do poder e as suas inumeras aplicabilidades.

Considerando a possibilidade de estudar as condi¢des por meio de uma abordagem em que
essas duas perspectivas nao se excluam, ou at¢ mesmo uma criteriosa definigdo dos termos em
questdo, pergunta-se a respeito das centralidades ultimas da experiéncia humana. A reflexdo,
gradativamente, mostra inevitavel uma reflexdo metafisica, a saber: quais sdo as condig¢des e as
possibilidades para todo e qualquer conhecimento. Esse procedimento se tornou famoso devido
aos argumentos de Kant em sua primeira Critica, ficando conhecido como pensamento
Transcendental.

Um estudo sucinto sobre tais aspectos revela imediatamente um sério problema a ser estudado
que sdo as relagdes entre a Metafisica e a Ciéncia Moderna. Questdo complexa, com diferentes e
divergentes abordagens, ao longo da histéria do pensamento contemporaneo. Em alguns
momentos, hé, inclusive, uma visdo naturalista mais radical, que acredita serem intercambidveis
tais questoes. Alguns afirmam que as questdes metafisicas sdo questdes religiosas e, portanto,

ausentes de toda e qualquer discussdo cientifica.
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Os aspectos transcendentais decorrentes do pensamento kantiano as abordagens das
transformagoes cientificas tratadas por Thomas Kuhn serdo abordados respeitando as limitagdes
de palavras que regem essa dissertacdo, com as inevitaveis e perdas por causa do reducionismo.
Sao adotados os seguintes critérios nessa dissertacdo: a necessidade da crenca e os instrumentos
de coacdo para a aceitacdo de uma convencao considerada racional; os elementos retoricos para a
obtencdo e sustentacdo do poder; mostrar as centralidades teoldgicas para a sustentacdo de alguns
aspectos dos sistemas juridicos da civilizagdo ocidental, nos quais s3o vislumbradas as
construcdes historicas que enfatizam a passagem de um momento mitologico para um saber
racional. Torna-se compreensivel um processo de reconstrugdo histérica que visa a consolidar um
aspecto da racionalidade humana em detrimento de outro.

Os discursos possuem resultados pragmaticos e sdo agdes historicas para o uso do poder.
Optou-se por um estudo em que as articulagdes filosoficas, epistemolodgicas e religiosas sejam
relacionadas a partir de uma abordagem metafisica a respeito dos nimeros, como exemplificagdo
do pensar, pela impossibilidade de se estender mais o tema com outros exemplos de ferramentas
mentais. Esta abordagem deseja mostrar a necessidade dos aspectos semanticos para todo e
qualquer pensamento de caracteristica sintdtica e semantica, ou seja, inserir nas diversas
expressoes da ordem um ato valorativo. Os numeros nao sdo discutidos de um ponto de vista
formalista, construtivista ou como condigdes para o pensamento presente na no¢ao kantiana do
sintético a priori; todavia, os aspectos metafisicos e semanticos dos numeros tratam da emocao,
da intuicdo e da imaginag¢do. A nog¢do de centralidade, unidade e a associacdo ao ser possuem
inimeros exemplos na filosofia ocidental, sobretudo em suas aplicacdes religiosas.

Para uma possivel exposi¢ao exemplificativa, concentra-se essa dissertacao na exploragdo das
multiplas manifestacdes e a polissemia do significante zero, e do sentido metafisico associado ao
Nada. Ao invés de discutir o sentido metafisico da centralidade, unidade, da dualidade, ou da
multiplicidade, concentra-se na nulidade. Apds breves e reducionistas observacgdes e demoradas
contemplagdes se manifestam, as questdes centrais da metafisica dos nimeros, que ndo se pode
demonstrar, mas apenas mostrar ¢ expor os aspectos metafisicos dos nimeros e suas
aplicabilidades estéticas e ontoldgicas.

As associagdes entre as teorias fisicas e metafisicas, por meio dos numeros, nos permitem
ponderar sobre as fun¢des e limites da razdo humana. E necessaria uma avaliacdo clara a respeito

do tema, para criticar o que queremos dizer quando usamos o termo razdo em seus multiplos
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contextos e aplicabilidades. Inevitavelmente, tornam-se centrais as questdes historicas e
valorativas. Diante da elucida¢do das questdes centrais da razdo, a avaliagdo dos seus usos e
limites, observa-se a necessidade de uma validagdo além dos limites de todo e qualquer sistema
racional, que se paralisam diante da indecidibilidade e incompletudes. Tornam-se visiveis os
instrumentos de poder usados para o estabelecimento de uma crenga por meio dos sistemas dos
valores na Historia para a persuasao retorica.

Ao estudar o zero, abstrato, misterioso, sem dimensao fisica, atemporal, sendo pura metafisica,
se pode perceber que da idéia Deus ¢ o centro do pensamento matematico. O pre¢o para negar a
crenca em Deus, no atemporal, utdpico, eterno, infinito e que do nada se manifesta e também se
nadifica, como Deus, que ndo ¢ desse mundo material, fisico ¢ negar a Matematica, que também
ndo possui ou ¢ possuida nem pelo espago e pelo tempo, sendo pura abstracdo, o apice da
Metafisica.

Deseja-se estudar aquilo que escapa a técnica e propicia ao pensamento, mas também
descrever aquilo que o sentimento apreende e se expressa nas técnicas. Avaliam-se as raizes da
experiéncia humana no mundo, as condi¢des e possibilidades para o conhecimento. Usa-se a
distingdo entre religido e ciéncia, sintitica e semantica, mito e razdo para exemplificar uma
separacdo ainda presente em nossas epistemai.

O ser humano ¢ um ser misturado, marcado intrinsecamente por logicas que até mesmo as
mais brilhantes mentes desconhecem. Opta-se, desta maneira, por um estudo das transformagdes
cientificas, em paralelo com as matrizes culturais, incluindo aquelas de caracteristicas religiosas
ou metafisicas. Ao se discutir o pensamento transcendental ¢ os estudos de Thomas Kuhn a
respeito das modificacdes nas Ciéncias., € procura amenizar uma inevitavel abordagem
simplificadora em favor de uma racionalidade integral.

Deve-se evitar uma total e absoluta relativizagdo ou subjetivagdo do raciocinio. Ainda que um
sistema de causalidade l6gica seja impossivel de ser compreendido em si mesmo de maneira
completa e consistente, como demonstrado pelo teorema da incompletude de Kurt Godel apenas
para o determinado sistema matematico que ele examinava a completude, mas que se tornou um
paradigma para toda a Filosofia Ocidental apds o conhecimento do teorema da incompletude de
Godel, criando até exageros de interpretacdo extensiva do seu ensinamento, errando por
generalizacdo que podemos chamar de “godelismo”. Essa perspectiva ndo significa o abandono

de uma racionalidade em favorecimento de uma contingéncia sem limites. Serdo exploradas
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brevemente, pelos limites de palavras permitidos para essa dissertagdo, algumas perspectivas
associadas as teorias dos valores e sua aplicabilidade historica, sobretudo, nas articulagdes entre o
racional e o razoavel.

Ao longo dos dois capitulos, optamos por nos referenciar pelas obras classicas, evitando o
distanciamento das doutrinas mais conhecidas, sem ignorar a importancia de publicagdes menos

divulgadas.

I- METAFISICA E CIENCIA: A ESFERA TRANSCENDENTAL, O MITO E O NADA

Inicialmente, deseja-se explorar as fundamentacdes e expressdes do pensamento humano em
suas semelhancas e diferencas nas suas diversas formas de manifestacao. Para tanto, se procura
evitar as distingdes como a diferenciacdo dogmatica entre mito e razdo. Desse modo, em um solo
comum aos saberes humanos, discussdes metafisicas e epistemologicas sdo inevitaveis. Ao
analisar a repercussao das bases argumentativas da primeira critica kantiana, torna-se inevitavel a
importancia das ideias transcendentais no decorrer do pensamento ocidental. Discutem-se as
questdes centrais da metafisica das ciéncias modernas por meio de algumas tradi¢cdes da retdrica
como instrumento da luta pelo poder, sua conquista e conservagao.

Conclui-se que, dentre as inimeras possibilidades para o esclarecimento do desenvolvimento
cientifico, a proposta de Thomas Kuhn dialoga profundamente com as perspectivas kantianas a
respeito das condigdes e possibilidades do pensamento.

Registramos uma util distingdo entre problema e mistério, em diversos niveis, para se discutir
as dimensdes do conhecimento humano. Nas aulas de mestrado na Universidade Federal do Rio
de Janeiro, sob o regime de ensino publico e gratuito vigente no Brasil, participei dos debates nas
aulas dos professores doutores Ricardo Kubrusly, Saul Fuks, e do aluno como eu Jean Felipe de
Assis, quando discutimos a questdo do mistério na religido e do problema na ciéncia.
Concordamos no critério que chamamos de critério de Kubrusly, assim definido: o mistério se
coloca diante de nés e nao admite solucdo, e o problema se apresenta diante de nds e exige
solugdo. A questdo de alta indagacdo nos nossos debates foi o questionamento de Saul Fuks a
respeito da possibilidade epistemologica de saber quando estamos diante de um problema ou de
um mistério. Ficou acordado entre nds quatro que ¢ um mistério a questdo da distingdo entre o

que ¢ um mistério € um problema, pois a impossibilidade de solu¢do, como prova do nao, ¢
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impossivel, pois pode ser falseada, no sentido popperiano, com uma solu¢do que revele que o
acreditado mistério ndo passava de um problema, mas por outro lado toda solugcdo para um
acreditado problema pode ser um dia refutada, tornando-o um possivel mistério.

No caso particular dos nimeros, em especial a relagdo entre o signo zero e a ideia nadificante,
a no¢do de um decifrar epistemoldgico ou historico revela a permanéncia do mistério. Aos
moldes do pensamento de Wittgenstein no Tractatus ha algo que pode ser dito e algo que se deve
calar, mas para o poder ndo se pode calar e aceitar a derrota, pois como ensina Maquiavel os fins
justificam os meios na virtue maquiavélica, que apesar da frase “os fins justificam os meios” nao
se encontrar escrita em suas obras, ¢ a norma de ouro que ensina, em especial nas ligdes de suas
obras: Historia de Florenca, A arte da guerra; Discursos sobre a primeira década de Tito Livio,
seu mais conhecido livro, O Principe.

As avaliagdes dos limites do pensamento, por meio das articulagdes sintdticas e semanticas
revelam que as primeiras possuem uma caracteristica formalista e, naturalmente, voltam-se para o
centro das diversas teorias; por outro lado, as discussdes semanticas carregam em si algo que nao
pode ser apreendido somente por regras e metodologias do pensamento. Essa li¢do possui
inumeros paralelos na tradi¢ao filosofica ocidental, ndo carecendo qualquer esclarecimento mais
sistematico. A distingdo aristotélica entre o pensamento ético e a logica dos silogismos; a ideia de
dupla verdade medieval; o saber geométrico e do coragdo de Pascal; e assim, sucessivamente.
Aristoteles, reconhecido como o criador da ldgica classica, ou logica aristotélica, contida nas
compilagdes dos seus trabalhos denominados por terceiros apds a sua morte de Organum, foi
também um profundo escritor para além dos limites da l6gica aristotélica nas suas demais obras,
como Retorica, Poética, Fisica, os seus livros de Etica e no restante da sua obra que chegou até
nds por meio de sucessivas copias e edi¢des, mas sem a preservacao de nenhum texto original.

Conclui-se a respeito da necessidade valorativa do pensar. Essa atitude possui caracteristicas
claramente histdricas e metafisicas com uma articulagdo personalista ou com nog¢des existenciais.
Sao enfatizados a fala e o siléncio, ou seja, as raizes e agcdes pragmaticas expressas por meio dos
problemas e suas solucdes; ao mesmo tempo, o maravilhamento perante o mistério, que somente
pode ser entendido por meio das emogoes e dos sentimentos por meio dos valores.

Essas reflexdes se encontram na area limitrofe entre os mitos da razdo e a razdo dos mitos
para os seres humanos. A primeira perspectiva ¢ enfatizada no completo esquecimento das razoes

ultimas, e se caracteriza, sobretudo, pelo ideal de abandonar as questdes religiosas e metafisicas.
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Por meio de inimeras coer¢des incomensuraveis, o saber cientifico moderno se estabelece em
louvor a uma razao desprovida de qualquer realidade heterondmica. Como resultado, sem uma
ortodoxia teoldgica, rapidamente um processo dogmatico secular foi estabelecido por meio de
inumeras acdes escatoldgicas e promessas de transformacdo da realidade social. Um ceticismo
agudo deve questionar as premissas e conclusdes ldgicas dos das ciéncias e concluir a respeito da
imprescindibilidade da metafisica, das emocdes, dos sentimentos e da imaginacdo. Todo o
pensamento transcendental originado em Kant mostra tal particularidade por meio de diversas
perspectivas teodricas e praticas.

Os mitos modernos salientam a inevitabilidade da subjetividade e seus resultados pragmaticos
no mundo. Os mitos modernos, com forca dogmatica, residem no interior da prépria ciéncia,
ainda que o praticante desta nova forma de pensar neo religiosamente ndo se atente a este fato. A
crenca em axiomas e a devocdo a teorias especificas ndo mascaram o dogmatismo, mas, ao
contrario, revelam o poder daquilo que ndo se pode medir. As licdes a respeito dos mitos
ministradas por Claude Lévi-Strauss, por exemplo, revela um profundo didlogo com a tradicao
transcendental kantiana, pois trata das condic¢des e possibilidades para as expressdes culturais em
casos particulares, mesmo diante da transmigracdo de ideias ou matrizes. Do ponto de vista
epistemologico, Thomas Kuhn trata, de maneira clara, a respeito das revolucdes cientificas, que
permitem uma transi¢do entre uma crenca antiga e o estabelecimento de novos dogmas.

A crenga necessita de uma forma coerciva, conforme a historia das religides nos mostra. As
convengdes € praticas sociais e politicos que permitem o estabelecimento de matrizes:
disciplinares, interdisciplinares, antidisciplinares, indisciplinares, adisciplinares; ¢ dogmas,
crengas ou paradigmas, no sentido platonico ou khuniano, que devem ser criticamente
questionados. Na mesma medida em que hd um processo de desmistificacdo das religides,
deve-se ponderar a respeito da mistificagdo da ciéncia, sobretudo diante da impossibilidade de
ideias claras, evidentes e distintas como proposto por Descartes, para sua epistemologia.
Tornam-se inequivocas a permanéncia dos mitos e a insisténcia da mistica por outros meios.
Deve-se, neste primeiro capitulo, criticar as dicotomias e divisdes para o pensamento humano e
questionar paralelamente o pensamento transcendental inaugurado por Kant e as transformacdes
cientificas, estas conforme pensadas por Thomas Kuhn. Exemplifica-se essa proposta pelos
problemas da sintatica e o mistério da semantica na no¢do de numero, em especial a polissemia

associada ao signo zero e a no¢ao metafisica a respeito do nada.
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1.1 O mito da passagem entre o conhecimento mitologico e conhecimento racional:
Migracao de valores nos Sistemas juridicos da Civilizacao Ocidental, as razoes Teolégica da

declaracao dos Direitos humanos e a finesse d’esprit

A concepgdo de uma passagem entre o mito antigo para a razdo traz consigo um ideal
moderno, no qual os afastamentos graduais ou revolucionarios das forcas de poder medieval
teriam ser conquistados pelos novos pretendentes do poder. Uma rejeicdo das concepgdes
basilares as antigas normas e valores deve atingir os sistemas juridicos, politicos,
epistemologicos, filosoficos e religiosos. Pretende-se observar e aplicar as teorias da Historia
para estudar como tais concepgdes sao transformadas para a obtencdo de uma nova Crenga. O
privilégio da razdo em relacdo ao mito tem como corolario moderno a valorizagdo dos ideais
capitalistas e dos sistemas politicos hedonistas, utilitaristas, pragmaticos e consequencialistas; ou
simplesmente inconsequentes, despudorados e oportunistas, que lhe favorecem em detrimento de
uma vida contemplativa. O enfoque de uma razao em seu sentido meramente técnico favorece ao
desencantamento do mundo, conforme analisado por Marx Weber.

Dessa jungao de fatores, uma tendéncia secular em todas as areas da vida tende a surgir, ainda
que elementos religiosos sofram inimeras metamorfoses. Para efeito de comparacao, o estudo do
surgimento dos Estados Nacionais modernos em oposi¢ao aos valores medievais por meio de
seus sistemas juridicos. Contudo, por causa da limitacdo das palavras impostas a essa dissertacao,
apenas a Declaracdo dos Direitos Humanos serd resumidamente comentada como exemplo das
confusdes do ecletismo contemporaneo e sua miscelanea de ideias. As marcas religiosas de nossa
sociedade ocidental sdo evidentes em nossas cartas politicas e estdo subjacentes as nossas
manifestagdes culturais, incluindo as cientificas. Do ponto de vista fenomenologico, podem-se
discutir ainda as relagdes entre o sagrado e o processo contemplativo para o desenvolvimento de
nossos valores, metodologias e teorias.

Os discursos de uma passagem do mito para a razdo, a luz do caminhar da comunidade
cientifica moderna, se mostram como discursos retoricos, com o objetivo de persuasdo, sem
compromisso com a Verdade. De maneira particular, por meio da nossa contemplagdo no
pensamento filosofico, serd enfatizada a base comum para o desenvolvimento epistemologico,
ético e estético. Desse modo, a partir da carta da ONU dos direitos humanos E possivel discutir as

raizes religiosas dos sistemas juridicos modernos e, consequentemente, as tensdes entre uma
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heteronomia, no sentido kantiano, teoldgico-juridica, ¢ o desejo de uma autonomia politica ou
existencial.

Como se tem percebido atualmente, o que chamamos de a passagem do mythos para o logos ¢é
questionavel, posto que util. Mostra-se, por exemplo, que o vocabulo mythos com o sentido de
logos foi utilizado por inimeras vezes. A polissemia pode ser vista no contexto de algumas obras
anteriores a Platdo, principalmente em Homero, a quem aquele faz questao de citar e se opor em
suas obras. O vocédbulo mythos, como seria natural, passou por uma série de alteragdes
semanticas no pensamento e desenvolvimento associados ao ambiente helénico. O senso comum
contemporaneo adotou entre outros sentidos a no¢ao de fabula ou histéria ndo veridica associada
ao mythos. Por outro lado, em Homero, mythos tem o sentido de palavra, fala (Od. 11,561; Il.
9,443; 19,242), fala publica (Od. 1,358; 7,157; 21,71), coisa dita, fato (Il. 1,388; 25,16.83),
conselho (Il. 7,358), coisa pensada, palavra ndo falada, propodsito, designio (Il. 1,545; Od. 4,676;
11,442; 19,502). Em Platdo, contudo, o termo mythos adquire diversos sentidos. Dentre as
utilizagdes do vocabulo destacam-se: [um] dito — Banquete, 177a; conto, estoria, narrativa —
Timeu, 29d; uma estoéria que nunca chega ao fim ou que ¢ dita aqueles que nao a ouvem — Teeteto
164d; Republica, 621b; Leis, 645b; Filebo, 14a ; fic¢do, oposta a logos como histéria verdadeira
— Fédon, 61b; Protagoras 320c; 324d; . lenda— Republica, 330d; Leis 636¢;. estoria de crianga,
fabula — Republica, 377a. (aprendido nas ligdes de aulas particulares com a professora de grego
classico Alessandra Viegas). O pensamento aristotélico fornece importancia capital aos mitos,
sobretudo pelos seus valores poéticos e retdricos.

Por meio desses poucos exemplos, torna-se mais claro que a passagem do mito para a razdo
constitui um processo de reconstrugdo historico com conotagdes retoricas claras, visando atingir e
manter o poder por meio da retdrica como instrumento de persuasdo dos dominados. A dicotomia
entre mito e razao pode ser entendida por meio das inimeras distingdes, como o internalismo e o
externalismo, religido e ciéncia, sintatica e semantica e assim por diante. A respeito dos mitos da
razdo e da razdo dos mitos, ao se evidenciar as inimeras perspectivas semanticas associadas aos
termos do mito e da razdo, e pode-se tratar os processos subjetivos, valorativos e sentimentais do
saber humano ao mesmo tempo em que se mostra possivel um entendimento metodologico e
coerente das expressOes humanas. As expressdes historicas por meio de suas manifestagcdes em
busca do poder sdo recorrentes no pensamento humano, incluindo a criagdo de falsas dicotomias

para o engrandecimento de uma novidade.
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Conjectura-se a respeito das fundamentagdes e expressdes do mundo das coisas da mente entre
as multiplas perspectivas da emogdo e da razdo. A nog¢ao antiga de contemplacao nos estudos
filosoficos traz consigo uma ideia de razoabilidade e uma aplicacdo voltada ao convencimento.
Por razoabilidade na presente dissertacdo se entende a aplicacdo de limites tolerdavel e do
intoleravel, sendo uma nogdo ética, e ndo de ldgica formal e métodos de mensuracdo fisica ou
matematica como a razdo. O conhecimento humano necessita de uma capacidade abstrata que
deve ser cultivada e se manifesta corriqueiramente nos estudos classicos de metafisica, nos quais
ha um desprendimento do conhecimento sensual por meio da contemplacdo. O surgimento desta
perspectiva contemplativa ocorre somente apds a descri¢do, analise e sintese. Em outras palavras,
somente apoOs o catalogar das caracteristicas sensorias dos objetos, o separar de suas qualidades
por meio de inlimeras sistematizacdes e o sintetizar das caracteristicas relevantes a pensamentos
particulares ¢ possivel atingir o elemento contemplativo.

Nas ciéncias modernas, ¢ entendendendo como ciéncia moderna as convengdes € praticas da
comunidade cientifica moderna, as diversas teorias € metodologias carregam e tratam destas
nogdes epistemologicas e, tardiamente, apds as reflexdes kantianas, procuram estudar as
condi¢des e possibilidades para o pensamento. Os saberes, marcados pelas inferéncias empiricas,
tratam, apenas, de problemas que admitem solu¢do dentro dos sistemas aceitos pela comunidade
cientifica, calando-se a respeito das questdes centrais ultimas da realidade. Nao por acaso, ha uma
supervalorizacdo da técnica em detrimento da pergunta a respeito da qualidade. Apos exaurir os
limites da razdo, ou de sua impossibilidade, o pensador experimenta a sensacdo de perplexidade e
deve mergulhar na sensacgdo critica da experiéncia filosofica, quando, metafisicamente, devera
assumir a postura contemplativa.

Com o advento de novas teorias significativas e as ditas transformagdes paradigmaticas, a
Ideia de Verdade ou de um saber absoluto passa a ser questionado, ainda que a quimera de uma
linguagem perfeita seja mantida. Revela-se um principio paradoxal a partir do qual ha um louvor
ao contingente ¢ o desejo de um pensamento objetivo, tanto em sua expressdao, quanto em sua
fundamentagdo. Apos a humanidade romper a barreira da geometria euclidiana e descobrir a
possibilidade da existéncia de diferentes geometrias, e a invengdo de diferentes logicas, além do
pensamento cléssico, incontaveis sistemas filosoficos e a maioria dos pensadores contemporaneos
assumem que um modelo ndo pode ser mais valido do que outros. Na Matematica e na Logica,

Rudolf Carnap enunciou a necessidade do Principio da Tolerancia, admitindo a possibilidade de
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diversos sistemas incompativeis entre si, mas sem poder se negar a validade entre eles. O
Principio da Tolerancia ¢ de origem teologica, de autoria de Erasmo de Roterddao, em sua obra
maior “Elogio da Loucura”, colocando-se contra a intolerancia religiosa em seu tempo entre
catdlicos e protestantes, e criticando o formalismo como causa do afastamento do essencial, no
caso a perda dos ensinamentos do Cristo.

Tolerancia ¢ aceitar respeitosamente o que ndo se gosta ou se acredita, pois aceitar apenas o
que se gosta ou acredita ndo € tolerncia alguma. S se tolera o indesejavel. Nesse ponto a nogao
de razoabilidade surgida na Suprema Corte dos Estados Unidos, John Marshall, no famoso caso
"Marbury versus Madison" julgado em 1803, que em uma unica sentenca Marsshal introduziu as
ideias de razoabilidade e o instituto de Direito do judicial review, inovando nao apenas a Filosofia
do Direito, mas a Filosofia Ocidental.

Todavia, o principio da tolerdncia conduz a um relativismo no qual ou essa afirmativa ¢ em si
uma verdade universal que afirma que a Unica regra ¢ que ndo ha regra, ou se trata de uma
sentenca niilista, de um ceticismo radical negando qualquer forma possivel de conhecimento. Eis
a inevitavel crenga perante nossos olhos em suas mais evidentes caracteristicas e claras
consequéncias. Ha, ainda, aqueles que pensam ser incabivel a metafisica, afirmando um realismo
determinista em constante mutagdo, como o rio de Heraclito. O dilema entre o eterno devir de
Heréclito e o ser monista e imovel de Parménides se perpetua em modos distintos na filosofia do
ocidente. Na Etica, na Estética e na Justica essa dicotomia segue marcando a atividade humana,
seja de forma radical, seja ecleticamente. A partir da segunda metade do século XIX ¢ notoria
uma releitura dos textos de Platio, Aristoteles e Plotino.

A complexidade da contemplacao e da causalidade e casualidade, em uma busca ideal para a
coisa em si, suas causas e consequéncias. Ou ainda, questiona-se a respeito da auséncia destas
causas e consequéncias obtendo a possibilidade ou impossibilidade de investigacdo e
metodologias que possibilitem um conhecimento cientifico. Evidencia-se uma tentativa de
discutir as bases e fun¢des do pensamento cientifico, religioso e filos6fico. Nao se trata apenas de
uma validade epistemologica fria a partir das inumeras metodologias e crencgas possiveis e
passiveis de critica, mas de uma investigacdo das condi¢des metafisicas para o proprio pensar e
as consequéncias teleoldgicas.

De maneira andloga aos antigos, pode ser vista em nossa era, uma discussdao sobre o Ser e

aquilo que ¢ passivel ser dito a respeito do Ser. A coisa, os fendomenos, o entendimento, a
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explicacdo e tantos outros termos trazem em si uma relacdo com a nog¢do de intuicdo e
contemplagdo. Esta lltima possui enorme importancia no pensamento da filosofia classica grega
e sua recepg¢do, pois € o centro do saber e possui conotagdes claramente religiosas. Ainda mais
essencial: conforme atestado por Platdo e outros grades pensadores, somente por meio da
contemplacdo o homem pode agir no mundo eticamente. Cabe, sucintamente, avaliar as
multiplicidades semanticas do termo contemplacdo em um pensamento marcado pela juncao
entre mito e razao, ciéncia e religido, internalismo e externalismo.

A etimologia da palavra contemplacdo advém do grego, de theoria de ver, observar, estar,
fazer parte. Theo ¢ uma raiz que significa brilho; theoreion ¢ o lugar para poder ver, onde ficam
os expectadores nos jogos, a plateia, para olhar e contemplar. Consequentemente, 0s
desdobramentos provaveis ou mais comuns para a theoria sdo olhar, para ser um expectador
inerte e sem influenciar o objeto contemplado, para observar de forma imparcial. Deve-se
destacar a existéncia de diversas manifestagdes semanticas em sentidos diferentes, tais como
blepo e oral, todavia, theoria pode ser associada ao ato de observar cuidadosamente.

A raiz latina para contemplagdo ¢ contemplatio, que acrescenta ao exame visual uma
manifestagdo da alma além da simples sensualidade, remetendo a uma experiéncia espiritual e
religiosa para o termo. Contemplar, ndo por acaso, é con-templum, de templo, demonstrando que
a alma se encontra recolhida no templo dos deuses, € que o ser humano nao ¢ um simples animal
como um boi, que olha para a paisagem apenas querendo comé-la.

A contemplagdo ¢ o meio pelo qual o divino aparece e o templo ¢ o local onde ele se
manifesta. Ironicamente, pode-se avaliar que o pensamento cientifico copia ou usurpa o
pensamento religioso de forma explicita, pois segue habitando as mesmas universidades
medievais, ostentando os mesmos titulos de doutor, praticando a contemplacdo cientifica por seus
proprios métodos e exercendo a teorizagdo no templo do saber académico, onde o conhecimento
se manifesta. De maneira similar, apesar das criticas ao sistema medieval, a comunidade
cientifica moderna mantém o monopolio de emitir os diplomas do ensino obrigatorio para o
exercicio das profissdes e da distribui¢do das verbas publicas como assinala o antropologo
francés Bruno Latour. Em Platdo, Aristoteles e Plotino, a necessidade de um local adequado para
a contemplacdo ¢ bem clara em seus textos, indicando que o con-templo nao € casual, mas uma
formalidade essencial que os rudes nao entendem, € nem merecem explicacao, pois “ndo lance

peérolas aos porcos. (Mt 7,6).
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Em Platdo, um exemplo marcante de contemplagdo ¢ o mito da caverna, (Rep 517). O ser
humano ¢ capaz de contemplar (bios teorico) ainda que suas condigdes materiais e espirituais nao
permitam um conhecimento pleno. A perplexidade da hipdtese levantada por Platdo persiste
enfrentando a poeira dos séculos. Um grupo de homens acorrentados no interior de uma caverna
que somente podiam ver as sombras projetadas do mundo exterior na parede no interior da
caverna escura para a qual estavam voltados. Nada mais conheciam da vida, até que um deles
conseguiu se libertar das amarras e se dirigindo 4 saida do cativeiro conheceu o mundo exterior.
Apds momentanea cegueira provocada pela luz intensa, viu o sol, a verdade que os seus olhos
ndo podiam vislumbrar. A sua primeira reagao ap6s tal maravilhamento foi voltar para repartir a
boa nova com os seus companheiros, mas para sua surpresa foi desacreditado e tido como
mentiroso.

Platao, com o Mito da Caverna, demonstra que vivemos presos inexoravelmente ao mundo das
aparéncias, julgando que elas sdo a verdade, tomando as sombras pelo ser, e a nossa soberba nao
nos permite dar razao aos que nos dizem que somos ignorantes, que vivemos no engano € nao
conhecemos a Verdade.

O pensamento de Platdo, que Francis M. Cornford demarca como o ponto de passagem do
mito para a razdo em sua obra Antes e Depois de Socrates, apresenta como base do pensamento
racional ocidental exatamente a mesma mensagem do pensamento religioso da Filosofia Crista de
Jesus de Nazaré, que anunciou que a Verdade ndo ¢ desse mundo (Jodo 18). Como se nota, o
pensamento cientifico e o pensamento religioso apresentam muito mais semelhancas do que
pensam os que praticam a religido e a ciéncia sem conhecer criticamente as suas ideias centrais.

Aristoteles, em sua Etica (X 7-9), sustenta que o ser humano que é capaz de contemplar, o
bios tedrico, ¢ o mais feliz, eudamonia. Na Metafisica (1.2 982 a 29ff) assinala que o
conhecimento tedrico, a ousia, physis, aitia, ¢ a causa propria da contemplacdo, condicionando a
contemplatio aos sentidos. T. K. Johansen em sua obra Aristotle on the Sense-Organs, assinala
que a cognicdo seria inata aos Orgdos e a consciéncia do ser humano (1997:113). Pela
contemplacgdo, pode-se ir além da mera opinido e das limitacdes dos sentidos para atingir o que ha
no mundo além das aparéncias.

Aqueles que praticam a dialética, no sentido platonico ou aristotélico, sdo mais felizes, pois
podem contemplar o Bom e o Belo e perguntar a respeito das causas ultimas da realidade. Essas

conotagdes ndo se voltam exclusivamente para a técnica, mas possuem um desejo de explicar
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toda e qualquer a¢do humana. Esta harmonia foi perdida por um conhecimento marcado pela
empiria e resultados pragmaticos.

No que tange aos estudos éticos, as diversas concepgdes a respeito dos direitos humanos
buscam resgatar este senso contemplativo de generalidade. O termo Direitos Humanos foi
utilizado pela primeira vez na Revolucao Francesa, a qual redundou em fracasso e custou a morte
na guilhotina do rei, da rainha, dos derrotados, e até inocentes, mas principalmente de seus lideres
e dos proprios idealizadores desta primeira declaracdo de Direitos Humanos, escrita por
assassinos violentos que praticavam a pior das hipocrisias, o bonismo. Eles realizaram uma
pratica totalmente contraria ao que escreveram, pois se instaurou o terror ¢ a morte. Essa
prerrogativa gerou a miséria e a degradacdo que prometeram erradicar. Napoledo Bonaparte
emerge consequentemente e promulga um codigo civil cujos principios vigem e regem até aos
dias de hoje, inclusive, no Brasil.

O codigo napolednico revogou a carta dos direitos humanos dos revolucionarios franceses,
terminando com a anarquia e a tirania. A ONU foi criada apoés o Holocausto da 2* Guerra
Mundial, e possuia diante de si o desafio de evitar a repeticdo dos horrores testemunhados nos
séculos anteriores. Para tanto, torna vidvel uma lei, nomeada por Declaracdo dos Direitos
Humanos. Contudo, desta vez, a relatoria e o texto final aprovado foram baseados no Sistema
Juridico Ocidental Romano-Catolico. A perspectiva eclesial, excluida e contestada pela carta dos
direitos humanos da Revolucdo Francesa, ¢ a doutrina politica prevalente na concepgao dos ideais
presentes na declaracao da ONU.

Cabe destacar que a Igreja Catolica possuia e possui um corpo proprio de juristas, bem assim
uma classe de diplomatas, que exercem o seu oficio com autonomia para colocar em pratica o
Direito e a diplomacia de acordo com as técnicas juridicas e politicas. A Igreja Romana se atém a
uma imposi¢do teocratica, como hoje ocorre em varios paises, como no Ird, onde o alcordo e a
teologia sdo a propria Lei, fendmeno conhecido como fundamentalismo religioso ou governo
teocratico. No Vaticano, a aplicagdo do Direito se rege pelo cddigo candnico e ndo pela Biblia.

A promulgacdo de uma legislacdo ndo se basta em si mesma, pois ¢ necessdria a sua
interpretacdo e aplicagdo para garantir a sua efetividade. A Declara¢do dos Direitos Humanos da
ONU nao possui uma estrutura de autoridade prépria imposta, cabendo a cada pais aplicar em seu
respectivo territdrio. O que se observou foi e ¢ uma miscelanea de ideias, sistemas e crengas na

aplicagdo de um tratado internacional, ou pior, na maioria dos paises houve um total desrespeito e
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inobservancia de seus dispositivos. Mesmo onde os Direitos Humanos sdo respeitados, e.g. Japao,
o sistema juridico desses Estados se impde na recep¢ao da carta dos Direitos Humanos da ONU.
Ainda mais grave € a situa¢do dos paises de regime teocratico, nos quais os principios Catdlicos
conflitam diretamente com os principios destas sociedades.

O estudo dos desdobramentos no Direito Internacional Publico da Declaragdo dos Direitos
Humanos da ONU, em especial, a Conveng¢ao do Crime de Genocidio, a Convengao de Costa
Rica sobre a Liberdade Religiosa e o Tribunal Penal Internacional (TPI). A recepcao
interpretativa da Biblia nas diferentes manifestagdes religiosas e teologicas medievais ¢ eminente.

Diversos dispositivos da Declaragdo dos Direitos Humanos da ONU garantem a liberdade
religiosa. Contudo, por primeiro, em muitos paises ndo ¢ permitida a pratica do Cristianismo € o
estudo da Biblia cristd, tornando inviavel o entendimento dos principios bésicos que regem a
Declaracao dos Direitos Humanos, em especial, o direito a vida e a proibi¢do do aborto; e, por
segundo, a propria Biblia ndo ¢ de facil estudo. Somente um leigo em Direito, sobretudo em sua
funcionalidade politica e juridica, poderia imaginar que uma autoridade policial, um juiz, um
advogado em qualquer parte do planeta conhecam a Biblia e a declaracdo dos Direitos Humanos
para uma razoavel e efetiva aplicagdo. Ainda que fosse possivel tal conhecimento, a simples
leitura desses textos sem a pratica legal ou religiosa, a literalidade e a abstragdo interpretativas de
nada bastariam. Tal situacdo pressupde a concepcao de que de nada vale um texto juridico ou de
teologia pratica sem pessoas aptas a aplica-lo, sendo este um dos principais problemas dos
tratados internacionais em geral.

Aristoteles € a primeira fonte que possuimos a ensinar que existe um Direito Natural. Logo,
para o Estagirita compete ao filésofo descobrir as leis pré-existentes que estdo ocultas na
Natureza. A Justiga seria a descoberta da Lei Verdadeira e sua aplicacdo. Esta no¢do de Direito
Natural desaparece e ressurge ao longo da Historia, sendo certo que foi preciso aguardar muitos
séculos para que, por meio dos arabes e judeus, na Idade Média ressurgisse. Em Sao Tomas de
Aquino o renascimento do Direito Natural ocorre sob a égide teoldgica. O advento do Direito
Internacional no século XVII e o desenvolvimento do Direito comparado respondem as
necessidades de convivio de diferentes sistemas juridicos.

Na carta da ONU dos Direitos Humanos, a teoria do Direito Natural, a qual ja havia sido
utilizada pelos [luministas Franceses, por Kant ¢ Hans Kelsen ¢ consagrada em desprestigio as

escolas de pensamento relativistas em voga a época. Com a ascensao das outras partes do mundo
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que haviam sido subjugadas pela supremacia eurocéntrica ocidental, acarretou-se um sentimento
ambiguo em relacdo a declaragdo dos direitos humanos da ONU; elogiada por todos, mas ao
mesmo tempo criticada e repudiada em seus principios elementares na pratica didria.

O estudo das raizes cristas presentes na Declaracdo dos Direitos Humanos da ONU, em
especial a recepgao dos aspectos biblicos e teoldgicos, em didlogos no periodo de sua formatagao,
que subsidiaram grande parte de suas propostas e sua efetiva aplicabilidade, permitem
compreender as razdes dos problemas de aplicagdo dessa norma juridica e politica. O direito a
vida e a dignidade humana, por exemplo, possuem uma funcdo mais profética e teoldgica do que
juridica, sobretudo diante da denuincia da violéncia desmedida. A pratica da violéncia possui trés
modos: no primeiro, € proibida; no segundo, ¢ permitida; no terceiro, ¢ obrigatoria. Caracteriza
bonismo a ignorancia ou a ma-fé em se posicionar contra qualquer tipo de violéncia, pois o ato
violento, assim também a 4gua e o fogo, tanto podem servir para o bem como para o mal. Os
casos de violéncia proibida sdo evidentes. O significado de bonismo utilizado nessa dissertacao
no sentido de conduta hipocrita, de aparentar ou querer aparentar ser bondoso, especialmente no
nivel do discurso, sem praticar efetivamente a virtude do Bem. Trata-se de uma farsa. Nao se
deve confundir com o bonismo no respeitavel sentido da Religido Budista.

A violéncia permitida, como o riso sarcéstico diante do ridiculo, ou outras formas de critica
corporais, ou emissdao de opinido, ou mesmo o caso de matar alguém, ou a guerra, justificam-se
no Direito Internacional e na propria Biblia para legitima defesa, para a regeneragdo do malfeitor,
para a preservacao de um bem maior ou para a luta contra o mal. O caso em que se mata um
inocente para eliminar um terrorista e assim conseguir salvar incontaveis pessoas, ou quando uma
sociedade sacrifica os seus proprios filhos em uma guerra para a preservagdo de todos sdo
exemplos do uso correto da violéncia obrigatodria.

A formacdo do texto biblico e sua constituicdo como Escritura sagrada para os cristdos
constituem dois modos distintos, nos quais a violéncia opera em meio e por meio de inimeros
elementos religiosos e culturais. O processo de recep¢ao dos textos candnicos, sua interpretacao e
aplicabilidade ocorrem, de maneira similar ao Direito, diante de uma imprescindibilidade ética,
ou seja, faz-se em sociedade por meio de intimeras herangas culturais e diversos processos
criticos. Ao interpretar, reescreve-se o normativo, transformando-o e aplicando-o, conforme a
Historia da Interpretagdo Biblica e do Direito nos indicam. H4 uma violéncia na receptividade do

normativo, hd uma violéncia critica, ha uma violéncia refigurativa.
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O problema do sincretismo de ideias ou do ecletismo & gerar pessoas sem rumo. Como
uma mulher se dizer feminista, exigir a aplicagdo dos direitos humanos e defender o aborto. Este
ultimo € a causa do feticidio feminino na China, onde nao apenas € uma violéncia permitida, mas
obrigatdria no caso do casal que ja possui um filho, em um pais onde o filho homem possui o
dever de cuidar de seus pais e a filha mulher cuidarad dos pais do seu conjuge. Isto ocasiona a
possibilidade tecnoldgica da determinagao do género do feto e, no caso de sexo feminino,
pratica-se o aborto generalizadamente. Vale a ressalva de que hoje a China possui milhdes de
homens a mais do que mulheres.

A grande questdo ética ndo ¢ saber distinguir entre o certo e o errado, mas ter de optar entre
duas ou mais opg¢des igualmente certas ou erradas. E o caso da Escolha de Sofia, quando uma
mae teve de escolher qual dos seus filhos morreria nas maos dos nazistas.

Para isto ¢ preciso que o intérprete possua valores. Sem valorar ndo ¢ possivel interpretar e
agir, portanto, torna-se impossivel refletir a respeito dos Direitos Humanos e aplicar os mesmos,
sem que se adote uma convengado de valores pela Comunidade Internacional. Uma Corte, na qual
os seus membros, todos cultos, honestos e admiraveis ndo conseguira redigir um acérdao caso os
seus julgadores ndo decidam previamente, por questdo de ordem, qual o valor e os critérios
comuns que adotardo. Eis o problema da ineficacia da devida aplicagdo da Declaracdo dos
Direitos Humanos da ONU.

Para concluir essa breve exposicao a respeito da ficticia passagem do mito para a razao, ou em
outras palavras, o estabelecimento de uma era de luzes apds periodos de densas trevas, basta
analisar o pensamento humano no periodo neolitico, mesmo em nossa perspectiva marcadamente
eurocéntrica. Nessa era em questdo, as ferramentas, as pinturas, esculturas e outros resquicios
possiveis de serem analisados atualmente sdo suficientes para reconhecer um pensamento capaz
de abstragdo com fun¢des pragmaticas claras. No neolitico, o ser humano j& manifestava e
possuia pensamento religioso e técnico bastante evoluido. Basta estudar pequenos casos para
corroborar essa tese que os seres humanos ao longo da Historia da Humanidade interagem por
meio dos valores, das técnicas e de diversas perspectivas da racionalidade. E claro que ha
enormes diferencas entre as técnicas contemporaneas e de épocas anteriores. Todavia, sdo
erroneas e arrogantes as pretensdes de uma superioridade ou evolugdo ao longo do tempo,

descrevendo os nossos antepassados como inferiores as pessoas de agora.
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Argumento irOnico, com vias cOmicas, por reductio ad absurdum, seria imaginar um ser

humano contemporaneo nos tempos antigos ou o inverso. Ainda que haja um tom jocoso, nao se

trata de um raciocinio sem conotagdes claras: primeiramente as pessoas de hoje ndo saberiam

sobreviver nos rigores do neolitico. Tanto os individuos antigos, quanto os contemporaneos nao

estdo adaptados a um tempo distinto do seu, pois 0 humano ¢ um ser histdrico, mas pensar que os

nossos antepassados eram estupidos € de uma arrogancia e ignorancia medonhas. Tome como

exemplo o desenvolvimento da agricultura em sua complexidade e no¢des dificilimas, algumas,

inclusive, que seriam ignoradas em periodos posteriores, como a Europa Renascentista.

Imaginemos que um pequeno grupo de pessoas, constituido de algumas familias, que se retina em

torno de um rio para constituir um ambiente habitadvel. Tais pessoas necessitavam saber:

1-

Que nao havia geragdo espontanea da vida, como se acreditava na Europa
até o século XIX, como defendiam nomes da estatura de Francesco Redi
(1626 -1697), John T. Needham (1713-1781), Lazzaro Spallanzani
(1729-1799). Somente com Louis Pasteur (1822 — 1895) a questdo da

geracdo espontanea foi afastada.

Que havia uma lei natural, estabelecendo relagdo de causas e efeitos
necessarios e suficientes, em um pensamento ordenado e racional em um
determinado contexto. As relagdes de causa e efeito, de antes e depois, s
sdo introduzidas no pensamento racional pelo Ocidente com o

pensamento aristotélico, bem assim a ideia de Leis Naturais.

Que havia o momento certo de semear e colher, logo conheciam as
estagoes do ano e os movimentos do Sol e da Lua em relagao a Terra.
Possuiam alguma nocdo matematica e sabiam registrar suas ideias, pois
ndo ¢ possivel armazenar tantas informagdes somente com a memoria ou
por meio da tradi¢dao oral. Todavia os achados arqueoldgicos de registros
de escrita nao datam de mais de seis mil anos aproximadamente, muito
distante dos achados de menos de doze mil anos da apari¢do agricola no

Oriente Médio.
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4- Para ser agricultor ¢ preciso saber algo de astronomia e contemplar o
clima, a botanica, os animais, ¢ saber distinguir a ervas daninha das
dadivosas. O primeiro estudo de Biologia na Civilizagdo Ocidental ¢

atribuido a Aristoteles.

5- Ha registros que estes povos eram autossuficientes em seus servigos
religiosos, criando assim estruturas teoldgicas e filosoficas claras. A
invasdo Indo-Europeia do territorio que hoje conhecemos como India é
um exemplo excelente a respeito da formagao religiosa e do Direito dos

povos por meio de caracteristicas religiosas.

6- Cuidavam da propria satde e das suas criagdes de animais em diversos
contextos e variagdes climaticas. Do mesmo modo que a agricultura, tais

perspectivas enfrentam desafios de flagelos e pregas.

7- Faziam a guerra e se defendiam das feras, dos outros seres humanos, que
ndo os reconheciam como legitimos cultivadores e sedentdrios de uma
propriedade particular; surgem, assim, os conflitos, a defesa e a teorizagao
da propriedade privada. Possuiam um discurso ético e aplicaram o

Direito.

8- Confeccionavam suas proprias ferramentas e utensilios antes de surgir e,

em muitos momentos, efetivam comércio entre cidades diferentes.

9- Havia uma linguagem, com semantica e sintatica evoluida e complexa
para lidar com todos esses desafios e superd-los com €xito, mas também
possuiam uma comunicagdo efetiva e inGimeros registros, 0s quais

permitiam o ensino e a transmissdo do conhecimento para novas geragoes.

Mesmo diante de nossas tao discutidas teorias e a diversidade de nossos saberes, dificilmente
um de noés seria capaz de sobreviver em um contexto tao hostil, o qual exige um conhecimento
profundo da realidade e os diversos contextos em que as técnicas humanas podem ser aplicadas
com fins especificos. Nao ¢ possivel comparar em termos de um gradual esclarecimento em

sentido objetivo. Em outras palavras, podem-se comparar diferentes eras, mas deve-se atentar
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para a particularidade historica sem a qual ha uma tendéncia em privilegiar alguns fatores em
detrimentos de outros em diversos anacronismos. A discussao do pensamento humano em seu
processo racional e criativo em suas diversas consideragdes pragmaticas. Nao hd como negar a
sutileza metafisica presente em todo e qualquer pensamento humano, sem a prerrogativa de uma
evolucao das possibilidades do pensar, mas do pensamento humano.

Além dos exemplos enumerados acima, pode-se também destacar o surgimento da agulha e da
linha para tessitura. Observe a complexidade e a finesse d'esprit para o surgimento dos fortes
tecidos, por meio das mais frageis linhas. Até nos dias de hoje, as mais modernas formas de tear,
em suas mais variadas nuances, ainda utilizam variantes desta primordial ideia. Muitos outros
exemplos poderiam ser listados, contudo, estes bastam ao escopo dessa dissertacdo: ndo ha
qualquer razdo para a valorizagdo do pensamento moderno em detrimento dos periodos
anteriores. Todavia, as particularidades historicas de cada periodo devem ser estudadas e, do
ponto de vista da epistemologia kantiana ou da analise de Thomas Kuhn, as condig¢des e

possibilidades para o saber devem ser destacados.

1.2- Questdes metafisicas da Ciéncia Moderna: Thomas Kuhn e o pensamento

Transcendental Kantiano

Diante da incapacidade de uma explicagdo totalmente racional ou empirica para o
conhecimento, Kant fundamentou seus pensamentos epistemoldgicos em uma discussdo a
respeito das condigdes e possibilidades do conhecimento, as quais ele chamou de argumentos
transcendentais. Dentre as inimeras recepg¢oes do pensamento kantiano, ha uma tendéncia ao
afastamento da metafisica, e sucessivas escolas de reavalia¢do e interpretacdao da obra de Kant de
forma recorrente, gerando correntes de kantismos em diversas diregdes. A primeira possui como
entendimento para a primeira critica kantiana as ciéncias naturais ¢ o desenvolvimento da Ciéncia
Moderna; enquanto aqueles que reposicionam a metafisica, como uma discussdo a respeito do
transcendental, e tratam a filosofia kantiana em suas razoes ultimas.

A distingdo ¢ evidente, por exemplo, no debate do inicio do século XX entre Ernest Cassirer e
Martin Heidegger. Os dois grandes filésofos travaram uma disputa a respeito da correta

interpretagdo do pensamento transcendental kantiano a luz das transformagdes cientificas, suas
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condi¢des e possibilidades. Heidegger deixou Cassirer sem ag¢do ao argumentar que o
neokantismo de seu opositor negava o pensamento de Kant ao negar a metafisica, pois na Critica
da Razdo Pura o homem s6 pode ser entendido na sua finitude e pensado no horizonte do temo,
ndo sendo uma teoria da experiéncia, empirista, mas a colocacdo como questdo central da
Filosofia o Ser, o infinito que se coloca perante o homem finito pela ocorréncia do Nada. Para
Heidegger a interpretagdao da Critica da Razdo Pura dos neokantistas ¢ errada, pois o objeto da
obra ndo ¢ uma teoria do conhecimento, mas a indagagdo de Kant: O que ¢ o homem? Logo, Kant
enquadrou o homem na sua finitude, mas em momento algum negou a infinitude da metafisica,
relangando os seus fundamentos e dialogando com Aristédteles e Platdo na grandeza da questdo
ontologica. Para Heidegger Kant nao reduziu a Filosofia aos limites da ciéncia experimental ou a
uma atividade de Fisica e Matematica, a grande pobreza que se abatia na ciéncia moderna,
ignorante dos fundamentos da metafisica que a embasava, perdendo-se em um simbolismo formal
de Historia, Matematica, Fisica, mito, linguagem e ciéncia empirica. Para Kant, na interpretagao
de Heidegger a finitude, ¢ a caracteristica fundamental do homem, mesmo do pensamento 16gico
ou matematico, € o ser humano nio pode pensar ou conhecer sem a intui¢do, como uma prisdo
finita que contém o homem e que o defronta com o nada, a morte e a angustia de sua existéncia
perecivel no tempo que a conforma e a extingue.

O pensamento transcendental ndo trata diretamente do objeto e de suas respectivas relagcdes no
mundo natural; pelo contrario, almeja a investigar as condi¢des, limitagcdes e possibilidades do
conhecimento humano. Quem ¢ limitado ¢ o humano, e ndo o Ser, sentenciou Heidegger em
Davos.

Os argumentos transcendentais desejam estudar os principios pelos quais a mente humana
representa objetos e ideias. Kant considerou estas estruturas que permitem a experiéncia na
Histéria, sendo o primeiro a nomear estas investigacdes com as diferentes terminologias e os
multiplos termos derivados de Transcendental. Em meio as recepgdes alemds das criticas
kantianas, Schopenhauer afirma que a filosofia transcendental revela as leis essenciais do mundo,
as quais ndo podem, nas palavras desse filosofo, estar fora da mente humana. Em outros termos,
o mundo dado a conhecer ¢ uma representacdo. Assim, a Filosofia Transcendental nos alerta que
as leis fundamentais do pensamento sdo nogdes presente a priori, visto ser o mundo dado apenas
de maneira secundaria, por meio de imagens e representacdes em na mente humana (2000, p.

82-83).
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O argumento leva em consideracdo a forma critica pela qual Kant rejeitou as ideias cépticas e
puramente empiricistas que sustentavam a impossibilidade de inferéncia baseada no principio da
causa suficiente, ou afirmavam a supremacia da experiéncia para o qualquer tipo de
conhecimento. Kant, ao contrario, veementemente sustenta a presenga de imperativos que nao
resultam da experiéncia no mundo, mas que sdo condigdes necessarias para todo e qualquer ato
de inteligibilidade.

Essas conjecturas foram recebidas na filosofia norte-americana por diversas vias, inclusive por
meio das analises realizados por Ralph Waldo Emerson, que descreve tendéncias materialistas e
idealistas ao longo da historia humana. Contudo, Emerson salienta também a recepc¢do kantiana
no pensamento ocidental subsequente (2000, p. 86).

A argumentacdo kantiana sobre o a priori e o sintético a priori deseja salientar os elementos
necessarios para a cogni¢dao além das media¢des dos sentidos e, a0 mesmo tempo, considera a
experiéncia de forma positiva. Em outras palavras, o filosofo de Konigsberg estipula ideias
transcendentais que investigam as condi¢des e possibilidades que sustentam o conhecimento.
Dessa forma, a Ciéncia necessita uma critica filosofica para inquirir as possibilidades, os
principios e a extensdo do conhecimento humano. Por sua vez, a filosofia requer um pensamento
critico a fim de evitar o mau uso da razdo, incluindo a auséncia de uma busca a respeito das
estruturas a priori.

Assim, a principal fun¢do da razdo ndo pode ser recolher e interpretar os diversos fendmenos
no mundo, mas entender a dimensdo Transcendental, a qual permite a cogni¢ao e as condicdes e
possibilidades do conhecimento. Nas palavras de Kant, somente nessa esfera Transcendental, na
qual a experiéncia ndo pode fornecer nenhuma instru¢do ou seguranga, recai a investigagao da
razdo (II1 / 30). Kant considera os problemas a respeito da imortalidade, Deus e da vontade como
problemas filoséficos a-criticos, ou seja, posicdes que possuem argumentos validos tanto para
sua afirmativa ou negativa. Consequentemente, os argumentos transcendentais fornecem limites,
validades e a extensdo do conhecimento humano, ainda que a confiangca de uma base
univocamente sélida tenha sido abandonada.

Depois de analisar os conceitos matematicos enquanto argumentos analiticos possuindo um
julgamento sintético — conforme os principios da geometria, aritmética e fisica -, Kant conclui
que a propria metafisica possui proposicoes baseadas em nocdes baseadas em julgamentos

sintéticos a priori: toda cognicdo requer uma experiéncia sintética; todavia, a cognicdo humana
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necessita de pressupostos analiticos, os quais somente podem ser entendidos por meio das
fundamentagdes a priori da razdo. A nocao de um sintético a priori possui uma estreita relacao
com os primeiros principios do pensamento metafisico e os axiomas matematicos. Para Kant, a
metafisica deve descrever analiticamente as condigdes a priori que possibilitam a cognigdo,
sendo fundamentada por meio de proposi¢des sintéticas a priori (VI / 35). Estas representam uma
maneira de evitar os argumentos céticos a respeito do conhecimento. O despertar de um sono
dogmadtico, em suas leituras de David Hume, ¢ uma metonimia que expressa a Ideia de que toda e
qualquer cogni¢do necessita de pré-condi¢des para existir. Por serem condigdes necessarias, sem
elas ndo ha conhecimento. Cabe a ressalva que, apesar de necessarias, ndo sao suficientes para o
conhecimento na teoria kantiana.

Essa revolucdo copernicana rejeita a divisdo entre sujeito e objeto e, teoricamente, inaugura os
estudos fenomenologicos na Alemanha do século XVIII. As diversas recep¢des do pensamento
kantiano discutem o Fundo das experiéncias humanas no mundo, estabelecendo diversas
tendéncias nas quais ha uma valorizagao das nuances culturais e histdricas. No século XX, por
exemplo, a argumentacdo das formas simbolicas de Ernest Cassirer e a Fenomenologia
Existencial de Martin Heidegger possuem um processo de continuidade da primeira Critica
kantiana. Ora, se em resumo, a metodologia transcendental almeja a discutir as condi¢des a
priori da cognigdo, a investigagdo dos elementos culturais e a relagdo com o tempo historico sao
duas vertentes a serem consideradas.

A ideia de um pensamento transcendental foi recebida de muitas formas no idealismo alemao e
no pensamento filoséfico ocidental posterior. As multiplas faces da Fenomenologia, as diversas
no¢des de Historia e Historicidade e a propria concepcao de uma Kultur sao exemplos evidentes.
Do ponto de vista epistemoldgico, Kurt Godel acredita ser a Fenomenologia Husserliana uma
genuina interpretacdo de Kant. Ao Estudar as fundamentagdes formais da matemadtica, Godel
conclui ser impossivel uma prova da consisténcia por meio de uma combinag@o de simbolos sem
abstracdo e a introducao de novos axiomas e postulados (1961, 385).

Ha os seguintes coroldrios: uma atitude cética ou a criacdo de inimeras abstragdes para a
resolucdo de problemas particulares. Godel acredita ser a Fenomenologia uma metodologia a
partir da qual uma clarificacdo dos axiomas se torne possivel ¢ um entendimento a respeito dos
significados e das relagdes fundamentais do pensamento em determinados contextos. Do mesmo

modo que Ernest Cassirer, Godel enriquece e adapta as nogdes cientificas de Kant para as novas
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descobertas cientificas, entre estas, as novas teorias dos conjuntos e as geometrias nao
euclidianas. Do ponto de vista logico e metafisico, permanece a impossibilidade de uma
derivagdo logica por meio de um numero finito de axiomas. Uma critica transcendental ¢
necessaria, ou seja, ha de existir um estudo das condi¢des e possibilidades do conhecimento.

Godel critica pensadores que rejeitam a primeira Critica kantiana devido as suas imprecisoes
cientificas, de acordo com o desenvolvimento posterior; por outro lado, Godel também admoesta
aos filésofos que usam de maneira indiscriminada o pensamento de Kant. Por fim, restam elogios
aos que se aventuram na investigagdo dos fundamentos a priori do conhecimento.

Edmund Husserl define a fenomenologia como a ciéncia da consciéncia na qual € possivel
descrever a intencionalidade da mente devido as regras presentes na apreensao noematica dos
fendomenos que, por sua vez, fornecem o sentido e coeréncia a experiéncia. Diferentemente de
Kant, Husserl ndo assume uma ideia de numenon como uma condi¢do necessdria, pois toda
explicacdo fenomenoldgica deve considerar o noema, o qual carece de intuicdo no sentido
medieval do termo. Ao coletar as diversas experiéncias no mundo, a fenomenologia revela o
sentido do dado ao investigar as estruturas profundas da consciéncia humana.

Heidegger, do ponto de vista transcendental, afirma que a fundamentacdo da metafisica recai
na imaginagdo, pois esta propicia o conhecimento ontoldgico. Ele afirma que a imaginagdo ¢ a
base para o conhecimento puro e pratico. Portanto, o 7Tempo e a imagina¢do sao meios possiveis
para a fundamentacdo do conhecimento, ou seja, da mesma forma que o 7empo, a imaginagdo
permite a cogni¢do (Heidegger: 1965, 67). Heidegger salienta que a imaginagao € a condicao para
o sintético a priori ¢ aplica estas categorias para o entendimento do Dasein.

Por fim, a concep¢dao kantiana de um pensamento transcendental rejeita o dogmatismo
empirico e racional e, a0 mesmo tempo, busca fundamentar as condi¢des e possibilidades para a
cogni¢cdo humana. Resta a metafisica examinar os elementos intuitivos da experiéncia humana no
mundo ao invés de categoricamente inferir conclusdes baseados em sistemas formais. Contudo,
esse ideal transcendental requer uma rigorosa fundamentacdo, a qual vem sendo discutida desde
as primeiras interpretagdes da Critica da razdo Pura, de Kant. Michael Friedman, por exemplo,
analisa a recep¢do do pensamento kantiano no Idealismo Alemao, principalmente a critica a
respeito da completa e perfeita distingdo entre os elementos sensiveis e intelectuais ou, em termos

tipicos do Romantismo germanico, na diferenciacao entre o Espirito (Geist) e a Natureza (Natur).
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As articulagdes entre estas esferas distintas sdo baseadas em argumentos transcendentais que
validam ou invalidam as cogni¢des humanas baseadas nas respectivas experiéncias no mundo.

A ideia de um sistema formal sem o uso da sensibilidade, distinto do pensamento kantiano
baseado no sintético a priori, busca uma fundamenta¢do puramente analitica, sem a intervencao
da historicidade, da subjetividade e de modelos interpretativos. Esse pensamento ¢ evidente desde
a tentativa de uma defini¢do formal de nimero baseada nas teorias dos conjuntos sem o uso dos
sentidos e transparentes a razdo, conforme o trabalho de Gottlob Frege (1960, § 87-91 e 105).
Por outro lado, a fenomenologia transcendental de Husserl deseja revelar as estruturas a priori
que permitem a fundamentagdo do pensamento logico formal, possuindo imediatas consequéncias
para o pensamento humano em geral. Essa ultima consideracao articula a experiéncia do mundo,
sensibilidade e intencionalidade no processo fenomenolégico.

Concomitantemente, diferentes interpretagdes do pensamento transcendental propiciam
distintas abordagens epistemoldgicas. Podem-se destacar os trabalhos de Dilthey, que ambiciona
formular uma metodologia coerente e consistente para as ditas ciéncias do Espirito
(Geisteswiseenschaft) por meio das experiéncias e expressdes humanas na cultura. Resultam de
uma profunda critica psicologica, uma atualizacdo da ideia de histéria e a nog¢do de um
pertencimento cultural (Dilthey: 2002, 208). Os pensamentos vinculados a Lebensphilosophie se
concentram nas construcdes culturais e histéricas do pensamento humano.

Essas consideracdes permitem indagar a respeito das questdes centrais metafisicas e a
presenca de métodos retéricos na logica do saber da Ciéncia Moderna. Paolo Rossi, por exemplo,
enfatiza a arte da memoria, da imaginacdo e as ideias convencionais como meios pelos quais
Francis Bacon ordena as tabulae, estando, portanto, consideravelmente proximo aos métodos
metafisicos do pensamento (Rossi, 2006, p. 425). Conclui o autor italiano afirmando a corajosa
atitude de Bacon em recusar limites pré-estabelecidos para o conhecimento, usando a logica
como instrumento construido para a dominacao da realidade natural.

A conjectura ¢ imediata a respeito dos usos retoricos das questdes centrais metafisicas do
saber, por meio das quais a epistemologia passa a ser usada como um instrumento de dominagao
politica. Mostra-se evidente a relagdo entre convengdo, convencimento e coer¢do, ¢ também a
necessidade de pensar as questdes metafisicas da Ci€ncia Moderna. Para tanto, Paolo Rossi

destaca também a heranga da magia e da alquimia para o pensamento de Bacon (99-102).
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A relagdo entre sensualidade e pensamento hd muita intriga e enriquece as discussoes
filosoficas. A inexorabilidade da metafisica aprofunda diretamente as relacdes entre
epistemologia, ética, estética e nossa atuagdo historica. As expressoes religiosas e cientificas, de
certa maneira, necessitam, elaboram e negam, ao seu tempo, as discussdes ultimas ou centrais. A
metafisica parece que se faz sentir necessaria, ainda que a sua negacao sirva a intuitos praticos,
possuindo contornos ideoldgicos manifestos na retorica do poder. Diante das inimeras tentativas
de exterminar o pensamento metafisico por modelos meramente sintaticos ou puramente 16gicos
e instrumentais, cabe ponderar a respeito da inexorabilidade dos aspectos semanticos e as
profundas relagdes com o estabelecimento do saber.

Essas conjecturas ganharam contorno em algumas discussdes a respeito da primeira critica
kantiana, ainda que uma recep¢do meramente tecnoldgica ou de uma epistemologia militante
voltada para a justificacdo dos métodos das ciéncias naturais empobrecam as argumentacdes do
filosofo de Konisberg. Cumpre destacar as premissas que enfatizam os limites criticos da razao
humana como a impossibilidade da metafisica, mas também as vastas interpretacdes por meio das
quais a inexorabilidade da metafisica se manifesta.

Para Kant, das relagdes entre metafisica e ci€éncia moderna decorre um pensamento baseado
nas representacdes fenomenologicas. Conforme exposto em seus argumentos transcendentais,
presente na primeira critica, a relacao entre julgamentos sintéticos e analiticos sdo essenciais para
o entendimento de qualquer fendmeno. Em termos fisicos o filésofo afirma que na Foronomia o
movimento ¢ considerado por seus aspectos quantitativos sem a pergunta pela qualidade; na
Dindmica, o movimento tem como causa uma qualidade da matéria; para a Mecdnica, a relagao
do movimento com o ambiente se faz necessario para o seu entendimento; enquanto que para a
Fenomenologia a sensibilidade e posterior representacdo sdo as caracteristicas primordiais. Assim
define Kant em seu livro Principios Metafisicos da Ciéncia da Natureza (Metaphysiche

anfangsgrund der Naturwissenschafft):

“(...) Os principios metafisicos da ciéncia da natureza podem ser
expostos, entdo, em quatro capitulos principais. O primeiro pode
chamar-se Foronomia; e nele o movimento é considerado como puro
quantum, segundo sua composi¢do, sem qualquer qualidade da matéria. O
segundo pode ser denominado de Dindmica, e nele o movimento é
considerado como pertencendo a qualidade da matéria sob o nome de uma
for¢ca movente original. O terceiro emerge sob o nome de Mecanica, e nele
a matéria, com sua qualidade dinamica, é considerada como se estivesse
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em relagdo devido a seu proprio movimento. O quarto é chamado
Fenomenologia; e nele o movimento ou repouso da matéria é determinado
unicamente por referéncia ao modo de representa¢do, ou modalidade, isto
é, como uma aparigdo dos sentidos externos.” (1990, p. 20-21)

Coerente com a separagdo entre a coisa em si € 0s fendmenos, isto €, a impossibilidade de
conhecimento do primeiro, e a receptividade do segundo, por meio da sensibilidade, Kant afirma
a necessidade da metafisica antes e depois da sensualidade para discutir os limites e
possibilidades do conhecer humano. Para tanto, nesta obra, discute a polissemia presente no
termo latino natura tanto do ponto de vista da substancia dos seres existentes, quanto a totalidade
dos seres conhecidos pela sensibilidade. O conhecimento da natureza equivale ao saber dos
principios a priori que condicionam o pensamento e sua aplicabilidade. Em conformidade com as
necessarias representagdes e suas respectivas fungdes para o entendimento, em sua Critica da

Razdo Pura, afirma:

“(...) o conceito transcendental dos fenomenos no espago é uma
adverténcia critica, de que em geral nada do que é intuido no
espaco seja uma coisa em Si e t[ampouco que o espago seja uma
forma das coisas pertencente a elas em si mesmas, mas que 0s
objetos em si ndo nos sdo conhecidos e que os por nos
denominados  objetos externos ndo passam de meras
representacoes da nossa sensibilidade, cuja forma é o espago e
cujo verdadeiro correlatum, contudo, isto é, a coisa em si mesma,
ndo é nem pode ser conhecida e tampouco jamais se pergunta por
ela na experiéncia. (...)"

Nao se pode negar que, em Kant, o Idealismo se manifesta em toda a sua poténcia contra as
pretensdes meramente empiricas ou protomaterialista em voga no século XVIII. As criticas
criam um espago para inumeras discussdes epistemoldgicas e permitem observar discursos
metafisicos no centro do pensamento cientifico moderno. Michael Friedman considera que o
intento kantiano seria a constituicdo metafisica para uma filosofia natural baseada nas ideias de
Newton (Friedman, 1992, p. 4).

Essa perspectiva corrobora a no¢do de que a primeira Critica desenvolve uma metodologia ou
légica para a metafisica (Jong, 1995, p. 235-237), ainda que a separagdo entre ciéncia,
matematica e filosofia possa parecer artificial e suas relagdes meras convengdes de raciocinio.

Uma separacdo entre julgamentos meramente sintéticos ou puramente analiticos ndo podem ser
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sustentados, conforme as discussdes a respeito da necessidade do pensamento transcendental para
o desenvolvimento das ideias de Kant nos mostram. Decorre que as fundamentagdes metafisicas
das ciéncias naturais exemplificam concretamente os principios transcendentais do
conhecimento descritos na Critica da Razdo Pura.

A ideia de uma metafisica antiga que discuta as qualidades dos objetos e uma metafisica
especial na qual as condigdes e possibilidades de conhecer um dado objeto se fundem na nogao
de matéria a luz das teorias dos corpos celestes pensadas por Newton (Friedman: 2001, 66). A
busca Transcendental, conforme ja exposto, influi diretamente nas diversas concepcdes de
contemporaneas de Histdria e também nos trabalhos de Thomas Kuhn.

Cabe aprofundar as fundamentagoes metafisicas da ciéncia, ndo apenas como uma leitura
kantiana aos trabalhos anteriores, mas também como elemento essencial para a pratica cientifica.
Nessa dissertacdo ndo se adota a distingdo entre ciéncia e metafisica e se supde que esta
separagdo se baseia em artificios retdricos para a manutengao de poder. Para Edwin Arthur Burtt,
um estudo critico das bases metafisicas da ciéncia € essencial para evitar fantasias e
obscurecimento, tanto no pensamento técnico-cientifico quanto, nas discussdes filosoficas.

Percebe o Burtt que, embora existam diferentes linguagens e metodologias, as ideias
medievais e modernas confluem em muitos pontos. Mostram-se significativas as fundamentagdes
culturais, filosoficas ou epistemoldgicas para o desenvolvimento da ciéncia moderna. Portanto,
conclui Burtt, que somente por meio de um entendimento do pensamento metafisico subjacente
aos pensadores que desenvolveram a chamada Revolugcdo Cientifica seria possivel, de fato,
explicar e entender tal transformacdo (11-22). Torna-se claro para Burtt que toda e qualquer
descoberta carece de justificagdo, persuasdo e aceitacao; mas também que, em geral, os homens
tendem a aceitar algumas ideias sem um pensamento critico (330). Estas conclusdes serdo
exploradas em parte por Thomas Kuhn e carecem posterior desenvolvimento.

A tensdo essencial no sentido ensinado por Thomas Khun, presente no caminhar cientifico, o
entendimento das estruturas subjacentes ao pensamento por meio de paradigmas ou matrizes
disciplinares e a aplicagdo de um consenso metodoldgico sdo alguns das possiveis relagdes entre
a discussdo metafisica transcendental e o pensamento de Thomas Kuhn. Por outro lado, a fixacdo
e inexorabilidade da crenga, a constituicdo de dogmas ¢ a realizagdo de inimeros ritos carecem

profunda consideragao.
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Conclui-se que as crencas no pensamento cientifico sdo essenciais, mas apenas nos momentos
de crise, e somente neles, ¢ permitida a negacao das crencas da comunidade cientifica, inclusive
na possibilidade da busca dos fundamentos metafisicos da ciéncia, no fendmeno religioso e na
arte poética. Uma teoria ndo se constrdi apenas com processos indutivos por meio de uma base
normativa para estudo dos fendmenos se baseia, inclusive, na crenca da existéncia de uma relagao
entre causa e efeito. Do mesmo modo em que a ciéncia moderna carece de atos de fé, ela também
necessita inventar e sustentar os mitos e dogmas, incutidos nos membros da comunidade
cientifica pelos rituais de iniciagdo e pelos instrumentos de poder, como a distribuicdo e
exigéncias de titulos académicos para poder exercer profissdoes e de verbas publicas e
autorizagdes das autoridades governamentais para o funcionamento dos estabelecimentos de
ensino e pesquisa, ainda que de natureza privada. Algumas crengas sdo refletidas nos axiomas das
teorias formais, sendo considerados razoavelmente intuitivos pelo ponto de vista ldgico ou
sensual. Outras crengas possuem raizes morais, histdricas, estéticas cabendo um estudo
aprofundado a respeito do transcendental.

Conforme nos mostra a historia da filosofia e do pensamento religioso, momentos de cria¢ao
sdo sucedidos por graduais periodos de aceitagdo e adaptacdo, seja por caracteristicas normativas
ou poderes coercivos. Este processo foi exemplificado pela dialética hegeliana em seu
desenvolvimento histérico, na qual a tensdo entre tese e antitese permite surgir sintese sempre
parcial e nunca total. Observa-se que as revolugdes paradigmaticas de Thomas Kuhn podem ser
entendidas como um caso particular dentre as inimeras manifestacdes do pensamento humano.
As crises dos dogmas humanos trazem uma nocao de instabilidade, acarretando um sentimento de
imprevisibilidade, que fecundam a imaginacdo e propiciam o surgimento de novos sistemas de
pensamento. A Revolugdo Copernicana de Kant permite um estudo a respeito da historicidade de
todo e qualquer pensamento. Nota-se uma profunda semelhanga entre o pensamento religioso,
filosofico e cientifico.

Diferente de um ideal moderno em que se fazia necessaria a eliminagdo gradual das
influéncias eclesioldgicas, atualmente, deve-se ponderar a respeito dos discursos epistemologicos
enquanto instrumento para obten¢do e manutencdo do poder. Acrescenta-se a inexisténcia de
limites entre os diversos sistemas permitidos para a elaboracdo humana, constatacdo que

corrobora a chamada migracdo de conceitos. Cabe salientar que a ideia de uma migragao de
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valores subentende a existéncia prévia de areas claramente delimitadas, por exemplo, entre os
ditos saberes cientificos e os chamados conhecimentos religiosos.

Os argumentos dessas linhas deliberadamente negam tais demarcagdes do ponto de vista
formal, ainda que seja evidente a diferenciagdo pela perspectiva material. Nessa dissertacdo o
significado de pensamento cientifico ¢ aquele defendido pelas comunidades cientificas; e o
pensamento religioso ¢ aquele defendido pelas comunidades religiosas. O objetivo ¢ estudar
fenomenologicamente o pensamento humano, inicialmente indiferente as legitimacdes e
posteriores classificacdes. Essas discriminagdes sdo frutos da vontade politica pelo poder com
claros resultados materiais e economicas. Dado a inexisténcia de uma classificacdo objetiva entre
ciéncia e religido; prosa e verso; realidades fisicas e metafisicas, essa dissertagdo busca a um
estudo fenomenoldgico do saber humano em suas diversas ramificagdes culturais. A fim de
exemplificar a falivel dicotomia entre internalismo e externalismo, razdo e emocgao, sintatica e
semantica, religido e ciéncia, alguns casos famosos da histoéria da ciéncia devem ser lembrados,
ainda que uma aplicacdo sistemadtica destas diferenciagdes nao subsista em nenhum pensador de
alta envergadura filosofica. Thomas Hibbs tentou aplicar tais distingdes ao pensamento de Tomas
de Aquino e conclui serem vas tais pretensdes, sobretudo diante do espaco limitrofe da razao
entre as perspectivas naturais e o sagrado (Hibbs, 1999, 573-580). O pensar humano de
caracteristica inevitavelmente metafisica ndo admite uma classificagdo simplificadora.

Kepler foi o primeiro astronomo a aplicar aos fendmenos celestes a mecéanica. Ao se deparar
com modelos mecanicos ineficientes para uma explicacdo efetiva, usava modelos matematicos
complementados por axiomas teoldgicos e mesclava astronomia e astrologia, geometria e
teologia, possuindo como critério de realidade a harmonia matematica da natureza. Por sua vez, o
cardeal Nicolau de Cusa afirmava que Deus escrevera o universo de forma matematica ao criar as
leis naturais. Uma das interpretagcdes do proprio Kepler a respeito do heliocentrismo denota sua
concepgdo teocéntrica do universo, pois Kepler criou o seu modelo cosmologico por meio da
superposi¢ao de trés ideias basicas: o universo como maquina fisica, o universo como harmonia
matematica e o universo como uma ordem central teoldgica. Observe o modo como reflexdes

fisicas e metafisicas de Kepler sdo conectadas:

“Em primeiro lugar, a menos que talvez um cego possa negd-lo perante ti,
cuja esséncia integral nada mais é que a mais pura das luzes que possa
existir em qualquer estrela, que é por si so o produto conservador e
aquecedor de todas as coisas, é fonte de luz, denominado rei dos planetas,
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por seu movimento, corag¢dao do mundo, por seu poder, olho do mundo, por
sua beleza, o unico que podemos considerar merecedor do Deus altissimo.
Portanto, como é proprio do criador difundir-se em uma orbita, nem
antes, proceder a partir de um certo principio e até mesmo de um certo
ponto, nenhuma parte do mundo e nenhuma estrela é merecedora de tao
grande honra, entdo pelas razoes mais elevadas, voltamos ao sol, o unico
que parece, em virtude de sua dignidade e poder, adequado, a essa missdo
motora e digna de tornar-se a morada do proprio Deus.”

Percebem-se os argumentos alegdricos e misticos de Kepler em consonancia ao pensamento
de sua época. Ao invés de um materialismo frio e desprovido de significado pessoal, comunitario
ou teoldgico, o pensador deseja que suas descobertas cientificas possuam uma aplicabilidade
teologica, resultando em um ¢élan vital para as diversas atividades humanas. Assim pode
comparar o sol ao Deus Pai da Santissima Trindade e o meio etéreo ao Espirito Santo, pois por
meio desse ultimo hd o poder de impulsionar os planetas. Observa-se ser impossivel fugir ao
espirito de seu tempo; sendo semelhante ao isolar do ar para a respiracdo, sem o qual somente a
morte nos resta.

Ao lado de suas crengas religiosas, um suposto consenso em sua €poca, também convive em
Kepler o investigador, com suas respectivas, distintas e interconectadas crengas cientificas. Se a
fé, crenca no divino, influenciou sua criatividade; os axiomas matematicos, crenca nos sistemas
formais da ciéncia, possibilitaram suas descobertas astrondmicas. H4 multiplas inter-relagdes no
pensamento humano distantes da suposta dicotomia entre ciéncia e religido. No caso particular de
Kepler, ele herda de Tycho Brahe a importancia da empiria, pois de acordo com o famoso por
suas observagoes planetarias com extraordindria precisdo; de Nicolau de Cusa a busca por uma
harmonia no universo por meio dos caracteres matematicos; € a incansavel e instigante busca
metafisica sobre as causas pelas quais as coisas sdo como sdo e nao de outra forma. Conviviam,
portanto, em meio ao seu processo criativo ideias metafisicas e as visdes cientificas a producao
do conhecimento.

Pode-se concluir que uma hipotese aceita como verdadeira ¢ sempre uma concepcao
abrangente, na qual fatos aparentemente independentes sdo vinculados para a formagdo de uma
ordem e uma harmonia onde antes havia uma diversidade sem qualquer explicacdo efetiva. Em
Kepler, percebe-se uma estética matematizante da causalidade, na qual conteido e forma sio

mesclados de maneira Uinica e promovem uma expressao em diversas perspectivas culturais.
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Ainda que alguns desejassem uma exposi¢do destas mesmas ideias por meio das hipdteses
matematicas com suas respectivas previsibilidades sem qualquer conotacao metafisica, esta nao
foi a op¢do do astronomo. Ao contrario, os valores quantitativos possuiam em si uma
caracteristica metafisica ou qualitativa. Essa assertiva serd explorada de maneira mais geral na
exposicao das diversas concepcdes dos niimeros e as relagdes com o pensamento humano.
Deve-se considerar a possibilidade oferecida a Kepler, por exemplo, de expor suas ideias somente
do ponto de vista matematico com resultados pragmaticos de previsibilidade e ndo sendo uma
descricdo da realidade. A recusa do pensador traz consigo a possibilidade de se discutir os
elementos quantitativos do conhecimento, mas também os aspectos qualitativos. Em outras
palavras, o pensamento de Kepler possui ideias fisicas e metafisicas que descrevem e analisam o
cosmo ¢ o mundo. O mesmo pode ser percebido no desenvolvimento newtoniano,
especificamente na no¢do de uma for¢a a distdncia, que trata de um problema a ser descrito
matematicamente, a gravitacdo universal, que ao mesmo tempo possui contornos misteriosos,
pois ¢ uma pergunta impossivel de ser entendida pelos sistemas cientificos de sua época. Sao
famosas as interpretagdes magicas e religiosas de Newton que propiciaram o surgimento desta
possibilidade (Burtt, 1923, p. 280-293).

Para Thomas Kuhn a ciéncia se desenvolve em duas fases distintas: normal e revolucionaria.
Na primeira, os pesquisadores desenvolvem as implicacdes possiveis de um paradigma ou matriz
disciplinar, portanto, ndo existindo criticas diretas ou uma busca de alternativas epistemoldgicas,
pois hd uma crenga que todos os problemas essenciais podem ser propostos € encontrardo uma
solucdo no paradigma vigente. Em contrapartida, na fase revolucionaria, iniciada devido a uma
crise pela insuficiéncia do paradigma inicial na resolugdo de problemas, os cientistas procuram
alternativas viaveis dentro de novos pressupostos metafisicos, nos quais se pode incluir a
Matematica. Todavia, a proposta de Kuhn ndo se aplica a todo e qualquer pensamento, pois ela
carece de um consenso paradigmatico. Contudo, ele estuda as dinamicas do desenvolvimento
cientifico, em especial aqueles vinculados ao periodo moderno. Conforme ja atestado, as
discussdes de caracteristicas metafisicas ndo possuem um consenso paradigmatico; entretanto, os
argumentos transcendentais do pensamento kantiano e suas implica¢des possibilitam a insercao
da subjetividade e da historicidade na discussdo epistemologica. A proposta de Kuhn é um caso
particular voltado para o desenvolvimento das ciéncias modernas. Cabe considerar as articulagoes

politicas, econdmicas e sociais que propiciam e fornecem as condi¢des de possibilidade para as
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revolugdes cientificas modernas. Estas possuem em sua fundamentagdo primordial consideragdes
metafisicas e profundas articula¢des historicas com o poder.

A visdo internalista da ciéncia ndo foi aceita por Thomas Kuhn, da mesma forma que as
tradi¢cdes transcendentais do pensamento europeu, € ndo explicou as transformagdes cientificas
apenas por meio de seus modelos formais e sistemas coerentes, mas busca discutir as forcas
coercivas de poder e as influéncias de um contexto histérico. Com a intengdo de explicar o
caminhar cientifico na histdria, a perplexidade em relagdo aos modelos paradigmaticos deve ser
densa o suficiente a ponto de produzir uma inquietacdo metafisica propicia ao surgimento de
novas abordagens a problemas conhecidos. A mudanca metodoldgica no interior dos estudos de
mecanica ¢ um exemplo a se considerar.

A perspectiva newtoniana dominou ndo somente a concepg¢do fisica do universo, mas todo o
pensamento ocidental foi tocado inquestionavelmente por suas ideias. O surgimento de novos
resultados experimentais e o desenvolvimento de novas abordagens gerou uma perplexidade e um
questionamento a respeito da eficacia absoluta dos métodos da mecanica classica. O momento
critico necessitou uma transformag¢do paradigmatica para o a recepcdo, divulgagdo e
entendimento dos novos resultados e concepgdes de mundo. Ao se salientar a importancia
coerciva e normativa do poder pelas mais diversas perspectivas culturais, deseja-se avaliar quais
sao os motivos para que as possibilidades de ruptura dos dogmas estabelecidos para o
pensamento ocorram. N3o se trata de casos particulares que venham a exigir resolugdes
pragmaticas pontuais, mas as motivacdes necessarias para o rompimento com 0 pensamento
normal e irrupcdo militante de uma epistemologia revolucionaria. O movimento de
transformagao, por sua vez, carece de uma articulagdo coerciva, portanto, cultural e politica, para
o estabelecimento normativo do novo pensamento.

Ao discutir o pensamento cientifico com uma entidade presente na cultura e permeével, nunca
distante das realidades historicas e sempre aberto a inovagdes, Thomas Kuhn insere a busca
cientifica no centro da vida. Quais sdo as condigdes que geram o desenvolvimento da ciéncia e as
forgcas motrizes de sua evolugao? O desejo Kuhn de modelar o pensamento cientifico faz algumas
simplificagdes, sobretudo redugdes que restringem o discurso cientifico as ciéncias naturais. Um
questionamento fundamental se coloca a respeito das transformagdes cientificas, que ndo pode ser
profundamente tratado neste trabalho e indaga se as modificagdes no entendimento cientifico sao

continuidades ou revolucdes. Uma relagdo entre as posi¢des cientificas e metafisicas, racionais e
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magicas, ¢ assim sucessivamente, permite a indagacdo a respeito das fundamentagdes do
pensamento e suas aplicabilidades. Como exemplo das fundamentagdes do pensamento na teoria
khuniana, serdo criticadas as no¢des de nimero e suas aplicabilidades metafisicas por meio de
uma discussdo a respeito do significante zero e a ideia do nada. A discussdo destas éareas
limitrofes do saber, ¢ uma avaliagdo a respeito da razdo e sua aplicabilidade historica, por meio
da teoria dos valores, se fara necessario, € o tema sera descrito com maiores detalhes no capitulo
seguinte.

Neste momento, deseja-se exemplificar as articulagdes entre o saber e os sentimentos, por
meio das nogdes de zero e da ideia a respeito do nada. A inexoradvel relagdo entre os aspectos
sintaticos e semanticos deve ser considerada. De maneira simplificada, ndo ha possibilidade de
fundamentagdo meramente sintitica no mundo: necessita-se da semantica; os aspectos
sentimentais se expressam de maneira ordenada por diferentes aparatos ldgicos, mostra-se
inevitavel juntamente com uma abordagem sintatica, ndo se tratando de contradi¢des que devam
se destruir, mas de contradigdes que se assemelham a duas faces de uma mesma moeda, que nao
conseguem existir uma sem a outra. Uma andlise metafisica dos nimeros deseja evidenciar aquilo
que se pode decifrar e 0 que permanece no mistério, ainda que funde o pensamento do ponto de
vista transcendental. Ao invés de tratar dos nimeros em geral, serd analisada apenas a polissemia
do significante zero e os multiplos sentidos que lhe sdo associados, o hibridismo entre sintatica e

semantica, e a discussao dos resultados empiricos.

1.3- Decifrando o Zero e a permanéncia do mistério: O que se diz e o que se deve calar em
uma analise metafisica dos Numeros por meio da polissemia dos signos e a questio do
sentido em uma analise da sintitica e da semantica

Como o modelo paradigmatico de reflexdo das diferentes correntes do pensamento se
manifesta nas ideias de sintatica e semantica e se interconectam? Para uma melhor exposicao,
esta complexa discussdo sera centrada no desenvolvimento contemporaneo decorrente das
pesquisas de John Von Neumann e Ludwig Wittgenstein, a partir de um crivo aristotélico. A
aparente aporia entre a sintatica e a semantica ¢ o tema em pauta. Nao ha consenso a respeito da
defini¢do dos termos em exame, apesar de sua constante presenca no discurso de grandes

pensadores, inclusive sendo objeto especifico de discussdo e altos estudos. Nao parece haver a
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possibilidade de suas defini¢des sem discorrer, longamente, a respeito de suas intrinsecas
polissemias e ideias vagas.

Contudo, o obletivo dessa dissertacao se limita a lembrar da necessidade de refletir a esse
respeito, pois a sintatica e a semantica sdo aspectos sem os quais o proprio pensamento nao pode
ser expresso, ou ainda existir. A associacdo da nocdo de sintatica ao pensamento com ordem e
cardinalidade, deterministica, muitas vezes comparada a modelos mecanicos, com relacdes de
causa e efeito independentes do sujeito e da subjetividade, sugerindo, portanto, a objetividade. A
semantica, ao estar em conexdo direta com o significado ou a designagdo, agrega-se
invariavelmente a emocgdo, a intuigdo e a imagina¢do no imaginario dos grandes pensadores ¢
também entre as pessoas comuns.

A sintatica vem da palavra grega syntaksis que significa por em ordem, disposi¢do; ordem de
batalha, tropas alinhadas; composi¢do, tratado, obra; sintaxe, contingente de guerra;
confederacdo; convénio; contribui¢ao, imposto; salario, pensdo. Leve-se em conta ainda a palavra
syntagma, a qual traz como significado o contingente de tropas; composi¢ao, obra e doutrina;
constitui¢do politica; contribui¢do ou taxa. O verbo syntasso traz arranjar, dispor, organizar; por
em ordem de batalha; compor uma obra; combinar um plano, uma intriga; mandar. Desta forma, a
sintatica pode ser entendida como qualquer organiza¢ao, combinagdo ou sistematiza¢ao de partes.

Para Crisipo de Solis, que viveu na Grécia antiga aproximadamente entre 280 ¢ 208 anos antes
da era comum, a sintaxe do todo ¢ o destino que governa a ordem do mundo. Do ponto de vista
da semidtica, a sintaxe ¢ a possibilidade de combinar signos com base em regras determinaveis. E
a area do conhecimento que estuda as formas gramaticais ou légicas da linguagem, sendo as
formas as possibilidades de combinagao. Carnap definiu a sintatica 16gica das linguagens como a
teoria das formas linguisticas, a declaracdo das regras formais que regem a linguagem de modo
sistematico. Salienta ainda o significado e os sentidos como desnecessarios para o formalismo
logico, pois somente seriam importantes os tipos dos signos e a ordem pela qual as expressoes
sao constituidas. A légica € sintatica e toda a linguagem cientifica deveria estar embasada nesta
perspectiva.

Contudo, a tradutabilidade da fala para o modo formal constitui a pedra de toque para todas as
sentengas filosoficas, ou para todas as sentencas que nao pertencem a linguagem de nenhuma das
ciéncias empiricas. Carnap, ainda, admite os resultados negativos das analises 16gicas, diante da

total auséncia de significado. Em termos do desenvolvimento dos métodos computacionais, John
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von Neumann chega a resultados parecidos ao descrever as sinapses cerebrais como linguagem
de fato ou perspectiva matematica, isto ¢, hd uma diferenca entre as linguagens humanas e a
estrutura légica de descricdo das mesma.

Wittgenstein pondera tais limites em alguns aforismas dos Tractatus — especialmente o
terceiro paragrafo e a chamada parte mistica da obra — contudo € no /ivro azul, no livro marrom e,
sobretudo, nas Investigagoes Filosoficas e em trabalhos posteriores que esta perspectiva passa a
ser sistematizada.

Essas mudangas na concep¢do de uma sintatica perfeita na descrigdo do mundo, a qual, se
levada as tltimas atuagdes, reduziria os problemas cientificos e filos6ficos a uma analiticidade da
linguagem, sofrendo inimeros abalos epistemologicos. As pessoas ndo estao acostumadas a olhar
as sentencas, mas para os fatos. A afirmacdo possui como representante mais significativo Godel
e a prova da incompletude, ao procurar colocar todas as sentencas nas regras aritméticas e
encontrar o paradoxo da consisténcia e da completude. Em sentido contrario a filosofia de
Platdo, que negava que os fatos levassem a Verdade, que somente existiria no mundo das Ideias,
como afirma em A Republica, no seu livro III, sendo a imitagcdo primeira dos fatos aquela que ¢
feita no mundo dos homens, que pensariam imitando a aparéncia da realidade, agindo em
falsidade; em um segundo nivel mimético os homens social e historico, € em um terceiro plano
mimético estaria o conhecimento artistico, a imitacdo da imitacao do segundo plano, e acima de
tudo o mundo das ideias, onde se refugia a Verdade.

Santo Agostinho platonicamente divide a cidade dos homens da Cidade de Deus, e se coloca
ao lado da ideia que a Verdade ndo ¢ desse mundo, firmando a hermenéutica ¢ a exegese para a
interpretacdo da Biblia, onde se 1&: “Respondeu Jesus: O meu reino ndo é deste mundo; Jodo
18:36.

Nesse sentido o pensamento cientifico moderno também ¢ igual ao pensamento religioso e ao
pensamento metafisico filosofico, pois para a Ciéncia Moderna somente por meio de uma teoria
se ¢ capaz de interpretar os dados experimentais e prever o futuro, tanto nas relagdes causais,
como mesmo nas casuais, por meio do conhecimento probabilistico. Karl Popper exige mais, pois
pela sua teoria do conhecimento, que ndo ¢ uma teoria cientifica, mas metacientifica, a teoria s6 ¢
cientifica que contiver em si mesmo as provas de sua falsidade, ou seja, a teoria deve ser

falsificavel.
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A respeito da semantica deve-se ponderar a sua introdugdo por Aristoteles para indicar a
funcdo especifica do signo linguistico semainein. O verbo semaino diz respeito a assinalar,
marcar, selar; fazer senhas, mandar por senhas, dar o sinal; mandar, ordenar, ser chefe; mandar
um augurio, deixar ver um pressagio dos deuses; ser um pressagio, pressagiar; indicar, explicar,
anunciar, predizer, revelar; provar; manifestar-se, marcar para si como seu; conjecturar.

O substantivo sema pode ser entendido como sinal, distintivo, marca; pressagio, augurio,
prodigio; pisada; aviso; quadro, imagem, retrato; selo; letra, caractere de letra; bandeira; tumba,
sepultura, timulo, cenotafio; prova. A semantica considera as relacdes dos signos com os objetos
referidos, isto ¢, permite uma relagdo de designacdo, também assinalada contemporaneamente
por Bréal.

A semantica procura estudar e analisar, também pela légica, a funcdo significativa, os nexos
entre os signos e suas significacdes. O polémico livro de Korzybski — Science and Sanity — utiliza
o termo para uma teoria relativa ao uso da linguagem, mesclando-o as neuroses — entendidas
como frutos de um mau uso da linguagem.

Os légicos no inicio do século XX, em especial os de origem polonesa e particularmente
Chwistek, ndo distinguem de maneira geral entre proposi¢do e enunciado, portanto, entre
significado 16gico e forma linguistica de uma dada proposi¢do. A semantica passa a indicar a
logica formal de uma maneira geral. Esta perspectiva estd de acordo com o ideal de uma sintética
perfeita e a possibilidade de uma aritmetizagdo da linguagem.

Ap6s os trabalhos de Morris e Carnap, passa-se a considerar a inseparabilidade entre o
pensamento sintatico e semantico, atribuindo objetivos para a linguagem em circunstancias
concretas. A sintatica, ao procurar abstrair at¢ mesmo o significado, deseja estudar as relagdes
entre os signos e os sistemas neles subjacentes e oriundos. H4 uma diferenciagdo entre a
semdntica pura que constitui a base a priori de um sistema sintatico e a semdntica descritiva que
se aproxima de uma investigacdo empirica, mais proxima da linguagem. O desejo de uma analise
logica baseada unicamente em condi¢des analiticas, no sentido kantiano, mostra-nos o desejo de
um afastamento de perspectivas contingentes, ou, no pensamento kantiano, sintéticas.

Apenas no cabe conjecturar a respeito das condic¢des sintéticas a priori, ou seja, o principio
basico de orientagdo do pensamento kantiano que de uma maneira breve procura sintetizar o
pensamento humano racional e sensivel. A semdntica pura ¢ uma teoria da verdade efetivada por

meio de sistemas sintaticos interpretados de modo dedutivo.
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Sdo tangenciados nossos exemplos paradigmaticos de Ludwig Wittgenstein e John von
Neumann, pois o desenvolvimento de uma concep¢ao pragmatica que tenha como subsidio o
contexto e o uso da linguagem ocorre de maneira concomitante ao ideal de uma matematizagao
desta para tomadas de decisdo.

Algumas pesquisas centrais em torno desses temas merecem ser expostas. A respeito da
sintatica, Carnap se refere de maneira geral as possiveis ordens seriais compostas de quaisquer
elementos. A sintaxe ldgica procura estudar sistemas de linguagem despojados de significagdo,
focando suas andlises na expressdo, na formula, no axioma, no teorema, na regra de inferéncia, na
prova. Destacam-se neste ramo os conceitos de consisténcia, completude ¢ indecidibilidade. A
sintatica, em suas caracteristicas, pode ser vista como pura ou descritiva; aritmética e nao
aritmética. Neste ultimo caso, os predicados sintdticos podem ser definidos como predicados
numéricos, tendo como grande representante Godel. Percebe-se a busca do rigor da formalidade
no trato da sintaxe e suas variagoes.

Vale ainda perceber o termo em Husserl, sendo associado a proposi¢des apofanticas, as quais
influenciariam de maneira significativa Heidegger. Entende-se por proposicdes apofanticas
qualquer enunciado verbal passivel de ser considerado verdadeiro ou falso, em fun¢do de
descrever corretamente ou ndo o mundo real. Dito de outro modo: s@o enunciados que permitem
a revelacdo da physis, pois evidencia e coloca as claras suas caracteristicas. Aristoteles
considerou a Verdade o objeto a ser estudado pela logica, em contraste com as manifestacdes
linguisticas, afetivas, desejosas, interrogativas. Estas Gltimas pertenceriam antes a Retérica e a
Poética do que a Logica.

A semantica como disciplina académica especifica tem inicio na Europa no final do século
XIX, especialmente nos trabalhos de Michel Bréal — filologo francés. Para os norte-americanos
Charles Sanders Pierce seria o precursor. Cabe ponderar a universalidade desse pensamento, a
comecar nos antigos, como Platdo e Aristdteles no periodo classico do pensamento grego, os
estdicos, os epicuristas e outras correntes helenisticas; passando pela exegese e hermenéutica
Patristica, por Agostinho e Tomds de Aquino, desembocando na controvérsia entre o
nominalismo e o realismo; e, por fim, nas concepgdes modernas, em especial o pensamento
decorrente de Leibniz e Locke.

O pensamento formalista de John von Neumann nao carrega consigo o ideal de Hilbert de uma

logica completa e consistente, mas mantém o ideal de mapear todo e qualquer fendmeno pela
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logica e, sobretudo, pelos instrumentos matematicos. Contudo, de acordo com a visdo
epistemologica, seu pensar nao deseja descobrir as matrizes do universo, mas aplicar dados
passiveis de serem coletados a ambitos utilitaristas. A busca por uma sintdtica perfeita tem
pressupostos em seus principios metafisicos deterministas, mas com a perspectiva da
incompletude almeja um ponto simétrico, um equilibrio pratico entre a ordem e o caos. Como
sempre procurou refletir sobre problemas centrais de seu tempo, como as bases da logica da
ciéncia e as novas descobertas quanticas, o resgate da teoria dos jogos, a aplicacdo na economia a
partir da reflexdo sobre a tomada de decisdo, evidencia a epistemologia subjacente: a maxima
possibilidade de matematizar o cosmo, vinculada a necessidade, e a presenca da incerteza e das
multiplas variagdes de cada particular, proprios da contingéncia. Essa discussdo, aqui
caracterizada com os termos sintdtica e semdntica, ganha corpo em inimeros campos da pesquisa
contemporanea, com outras roupagens € nomenclaturas especificas. Contudo, estas procuram
realcar justamente aquilo que € passivel de ser ordenado e, portanto, dito com seguranga objetiva,
ao mesmo tempo em que salientam o fundamento do que ¢ dito. A espera por uma solugdo nao
agrada, o momento ¢ de uma tensdo essencial como ensinado por Khun. Por ora, apela-se ao
génio literario e filos6fico de Borges ao narrar o encontro de um sacerdote com o imponderavel
na divindade em seu ambito Infinito e depois ao refutar o tempo: diante da epifania o que nos
resta dizer? Nada, diria Wittgenstein em sua primeira fase do Tratactus. Ao refutarmos nossas
bases, quais jogos linguisticos e teorias nos resgatariam de ndés mesmos? A caminho da
linguagem somente podemos parafrasear a leitura atenta de Heidegger aos poemas de Holderin:
nada seja onde a palavra faltar.

A palavra sempre nos falta diante do mistério. Uma maneira de pensar o zero enquanto
significante ¢ o seu sentido ordenador ou cosmoldgico na constru¢do dos numeros. Por outro
lado, o Nada ¢ caotico: ndo ha ordem, sintatica, explicacdo, matematiza¢do. Aquilo que ¢ dito a
respeito do Nada, muitas vezes se confunde com o que ¢ dito sobre o significante zero. Todavia,
ndo ¢ possivel ordenar o caos, a ndo ser por interesses praticos distintos. Discussoes
epistemologicas a respeito dos nimeros existem desde a antiguidade. Seja no pensamento
consagrado pelas correntes pitagdricas, seja no tratamento sistematico da metafisica aristotélica, a
no¢do numérica sempre causou fascinio e admiragcdo que vao muito além de suas praticidades.
Apesar de ndo existir consenso a respeito da natureza Ultima dos numeros ou suas

fundamentagdes finais, ndo ha duvida de seus resultados cientificos. Aos moldes do pensamento
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grego, pode-se afirmar que os numeros possuem relagdes metafisicas, seja na discussao a respeito
da unidade, da dualidade, ou da multiplicidade: ha uma clara polissemia a respeito de todos os
nimeros. Platdo, por exemplo, discute no didlogo Parménides a ideia de unidade a partir de
diversas investidas dialéticas. Desse modo, os numeros tratam daquilo que se pode medir, mas
também servem aos propositos metafisicos do autor platonico. Nosso exemplo particular descrito
a seguir, analisa historicamente ¢ metafisicamente a nulidade e os pensamentos a respeito do
nada. Desse modo, enfatizar-se-3o alguns problemas solucionados pelo significante zero e o
mistério associado a ideia do Nada.

Os numeros, de uma maneira geral, tratam de problemas praticos que exigem uma solucao
imediata, mas também conotam um valor metafisico indiscutivel. As nog¢des de unidade,
dualidade e plurivaléncia permitem diversas especulagdes e podem funcionar como elementos
fundamentais para o desenvolvimento de um pensamento. Tanto o monismo, como a diferenga ou
a multiplicidade dos valores, propiciam um discurso no qual a realidade humana pode ser
expressa em suas mais variadas perspectivas culturais e filosoficas. Todavia, para os fins praticos
de nossa discussdo, o zero sera estudado como ndo apenas como instrumento de raciocinio
matematico, mas, sobretudo, signo que possibilita uma elabora¢do metafisica. Diante do enigma
dos numeros, perpetua-se nossa perplexidade pela ideia de um ente numérico que pode nada
representar, espelhar todo o universo numérico racionalmente conhecido, ou ainda ser utilizado
apenas como uma marcagao de base para fins praticos.

Primeiramente, deve-se enfatizar a polissemia inerente ao pensarmos o zero. Em outras
palavras, necessita-se pensar o que queremos dizer quando afirmamos a existéncia do zero e em
que contexto se proclama ou se utiliza esta no¢do. Apds uma breve exposi¢do, ¢ enfatizada a
questdo central para nossa andlise: o privilégio da unidade pensada por meio da dualidade que
enfatiza o ser e o fendmeno no pensamento filosofico ocidental por meio das intimeras leituras e
interpretagdes do pensamento grego. Os corolarios para todas as dimensdes do saber, sobretudo
nas articulagdes fenomenologicas entre a coisa € o sujeito cognoscente assim se mostram
presentes. Surge diante de nossos olhos e se forma na nossa mente uma reflexdo a respeito do
monismo, da pluralidade, da relatividade e das bases fundamentais a estes respectivos modelos de
pensamento. Todas estas questdes estdo presentes nos mistérios e problemas do zero do ponto de

vista metafisico e carecem de uma melhor avaliacao.
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Essa prerrogativa implica, necessariamente, uma analise critica por meio da teoria dos valores
e sua pragmatica histérica, pois nao ha motivos evidentes para a predilecdo de nenhuma posigao
filosofico em detrimento de outra, a ndo ser por mecanismos coercitivos de poder. Os
desdobramentos de recriar a dicotomia grega entre o ser € 0 ndo ser sao a questdo central e
recorrente na presente monografia, que se limita a esposar a abordagem da perplexidade do tema
e indicar as dificuldades da tarefa multidisciplinar para enfrentar o tema. O gradual processo de
destruicdo da metafisica tradicional devido aos seus usos e abusos para a obtencdo e sustentagdo
do poder; mas também devem ser consideradas as novas perspectivas epistemologicas e seus
corolarios filoséficos. Segue uma breve abordagem a respeito do zero na qual as implicagdes
metafisicas sdo destacadas a fim de suscitar uma discussdo a respeito do valor e do valente, ou
seja, uma investigacao a respeito daquilo que vale e sobre aquilo que faz com o que valor valha.

A filosofia ocidental, apesar da crise da razdo sem precedentes desde Sdcrates, ainda mantém
o conceito de ser e nao-ser, sendo o nada ndo-ser. “To be or not to be, thats the question”,
sumulou Shakespeare, ndo deixando lugar para o nada e ainda niao sendo contestado pela boa
doutrina ocidental. Entretanto, quando na Idade Média os arabes trouxeram os conhecimentos de
Aristoteles e dos hindus para a Europa, algo de muito estranho aconteceu com o nada, camuflado
no Zero.

Lendo os textos da Antiguidade, inclusive a Tord e a Biblia, e ainda os classicos da literatura,
verifica-se que o conceito de nada que €, ou seja, que ndo ¢ ndo ser, pode ser encontrado
recorrentemente. Na Matematica e na Logica, por suas rigorosas metodologias, encontra-se o
campo fértil para cultivar a semente que foi plantada em nossa psique, € que ndo mais
conseguimos pensar sem os frutos da arvore que a civilizagdo greco-judaica-cristd mas também
arabe e hindu, onde se alimenta todo o mundo contemporaneo.

Atualmente ¢ convencionado que o zero € o primeiro dos dez simbolos dos algarismos
arabicos, que tiveram origem nos algarismos hindus. Todavia, deve-se destacar que nem os
sumérios, assirios, babilonicos, egipcios, gregos (incluindo Pitagoras, Euclides, Arquimedes e
Aristételes), romanos, nem os cristdos até a [dade Média possuiam o algarismo zero.

A origem do zero ¢ atribuida aos hindus, civilizagdo situada no subcontinente indiano,
existente até hoje. Coube aos arabes, que tiveram contato com os hindus, introduzir na atual

civilizagdo ocidental durante a Idade Média o algarismo zero.Nos sistemas de base decimal,
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algarismo também ¢ designado digito, em razdo dos dez dedos que possuimos nas maos, e ainda
hoje se confundem os significados de algarismo, digito e numero.

O algarismo, do arabe al-kwuarizmi, oriundo de Kharizm, como era conhecido o matematico
arabe do século IX, Abu Jafar Mohamed Ibn Musa, pode ser uma figura convencionada, como as
gravuras das cartas de baralho, que se associam a no¢do de um niimero, mas possuem também
um significado proprio, e em certos jogos remetem a simbolos magicos, como no caso das
cartomantes, que prescindem de significado numérico.

Com relacdo aos digitos, em qualquer base maior ou igual a dois, a correspondéncia a um
namero ¢ indispensavel. Todavia, ainda hoje, as diversas teorias de numero ainda nao
conseguiram definir o que ¢ niumero. Etimologicamente, nimero provém do latim numerus, que
significa parte de um todo, existindo ainda corrente minoritaria que associa a sua etimologia ao
antepositvo latino num—, de nummus- moeda, do grego nom- de nomos, norma, lei. De fato, toda
moeda ¢ um algarismo, que expressa um valor nominal, o qual remete a no¢cdo de nome, nomear,
que provém do latim nomen-, que significa chamar pelo nome, como um algarismo chama pelo
numero.

Edmund Landau, em seu classico livro Teoria Elementar dos Numeros (LANDAU, 2002, p.
1), inicia a primeira pagina com dois mistérios: o primeiro ¢ se referir ao numero sem defini-lo,
caracterizando-o como conceito fundamental indefinivel; e o segundo ¢, em sua defini¢do, se
referir ao zero sem defini-lo, discriminando-o dos inteiros positivos e dos inteiros negativos, € na
sua Defini¢do 1 impor a condicdo “seja a diferente de zero” para definir a divisdo.

Esse misterioso zero foi chamado pelos hindus sunya, para representar o marcador de base,
como o zero em 10 (dez), no sistema decimal, bem assim como ocorre em 101 (cento € um), 1001
(mil e um) e em todos os casos em que no dbaco ndo havia uma peca na coluna. Mas o sunya
ainda ndo era o nimero zero, mas um algarismo para indicar um vazio, tendo os hindus, por
analogia, usado o simbolo sunya para significar uma variavel desconhecida, como atualmente
fazendo com x, y e z, que, em ultima analise, representa um vazio de conhecimento, uma
indeterminacao, até serem identificados, ou continuarem desconhecidos.

Em sua tese de doutorado, Miriam Abduche Kaiuca (2012) estuda a matematica arabe baseada
na sabedoria e na poesia e literatura arabe que permitiu a criacdo da muqabalah, que juntamente
com a algebra estabeleceu o equilibrio como formula do método matematico, inovando a

matematica. Na notacdo atual permitiu que se compreendesse que x+y-z=0, ou que x+y=z.
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Em érabe, denominou-se sifr para representar os espaco vazio da coluna do abaco, assim tendo
chegado na Europa medieval juntamente com os demais algarismos da notagdo que passou a ser
conhecida como algarismos ardbicos, substituindo com imensa superioridade e aceitabilidade os
algarismos romanos. Os algarismos romanos s3o muito eficientes para as operagdes de soma e
subtracdo, pois basta agrupar as unidades de milhar, centena, cinquentena, dezena, quinquena e
unidade, para que o resultado da operacdo soma ou subtracdo surja naturalmente, com o uso de
um abaco ou mesmo os dedos da mao. Todavia, multiplicar ou dividir com algarismos romanos ¢
um estorvo, enquanto com algarismos arabicos a divisdo e a multiplicagdo tornam-se triviais,
exceto no caso de numeros irracionais ou transcendentes, que necessitam ser aproximados pelo
calculista.

A palavra hindu sunya foi substituida pelo arabe sifs; e posteriormente por cipher, a partir da
qual surge a palavra cifra que passou a designar inicialmente o conjunto de algarismos, que
atualmente em portugués € associado a ideia de quantias monetarias, pois os algarismos arabicos,
inicialmente, eram utilizados para calcular juros e demais calculos em empréstimos financeiros,
enquanto os tradicionais algarismos romanos permaneciam no uso da popula¢do normal. Coube
aos italianos a designagdo zero em fase posterior.

Ao refletirmos sobre as estruturas etimologicas em questdo, deparamo-nos com questdes
metafisicas de nosso interesse, pois de cifra surgem as variantes decifrar, cifrado, significando
enigma. O enigma pode representar um problema ou um mistério: o problema se apresenta ao
homem e exige uma solugdo; o mistério aparece, mas nao admite solu¢do. Por isso, decifrar o
zero tanto pode significar o estudo de um problema, como a descoberta de um mistério. A
revolugdo cartesiana no pensamento matematico e filos6fico ¢ um caso no qual o zero visto como
um problema admite uma solucdo pragmatica; por outro lado, o problema metafisico do nada
flerta com o mistério.

René Descartes inovou a Historia da Filosofia, da Matematica ¢ da Fisica com a sua criacao
dos eixos cartesianos, € a nova concepcao de lugar, como entidade relativa, em oposi¢ao ao lugar
absoluto de Aristoteles. Ao considerar a geometria e a aritmética, representando os niimeros
como uma distdncia em relagdo a origem de um sistema de retas que se interseccionam em um
ponto “o0” de origem, no qual Descartes posicionou o zero, e por indugdo matematica, avant la

lettre, fé-lo ser seguido pelos nimeros naturais, utilizando as nog¢des de negativo e positivo, para
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antes ¢ depois da origem, mantendo o conceito aristotélico de antes e depois, de ordem e sentido,
e de infinito, tornando ilimitadas as retas dos eixos cartesianos.

Pode-se observar, por exemplo, a presenca de um zero nadificador na fungdo real f(x) = 1/x
quando este discriminante se aproxima de zero. Em uma reta infinita ndo ha centro, de acordo
com os postulados euclidianos. Todavia, na fundamentacdo pragmatica dos eixos cartesianos,
percebe-se a necessidade de um centro. Tal perspectiva interage com os diversos
desenvolvimentos das algebras e geometrias modernas. A imposicao de uma formaliza¢do da reta
real ¢ um exemplo importante, no qual a reta do eixo cartesiano possui uma sistematizagdo
matematica rigorosa. Neste desenvolvimento hd a possibilidade de verificagdo de diversos
centros, dependendo do interesse pratico de cada pesquisador, seja na reta ou no plano. Do ponto
de vista metafisico, uma analogia nos desafia a mostrar que nem sempre ¢ possivel reduzir a
Verdade a um problema, e que a Verdade teima em se esconder de nos, tornando-se desconhecida
e inatingivel. Contudo, a multiplicidade de centros se opde a ideia monista de uma verdade
absoluta em um sistema. Resta-nos pressupor que tanto uma posicdo quanto a outra € uma
questdo de crenca. O centro ¢ a questdo central; o centro se funda na crenga; e a crenga interage
pragmaticamente e intelectualmente com o mundo.

A relatividade, posteriormente percebida por Einstein, mostra-se clara quando se utiliza dois
ou mais eixos cartesianos, nos quais, um eixo cartesiano se apresenta fixo como referéncia, e os
demais eixos se deslocam em relagdo ao eixo fixo ou referencial, no qual a Teoria da Relatividade
Ampliada posicionou o observador, concluindo que o conceito de lugar ¢ relativo. Nesse ponto o
zero, que ja era reconhecido como marcador de base, em sistemas numéricos de base igual ou
superior a base dois, € como conjunto vazio, também passou a representar a origem dos €ixos
cartesianos.

Por outro lado, A distingdo mais dificil de ser feita a polissemia do significante zero ¢ em
relacdo ao seu significado de nada. O conceito de nada ndo ¢ matematico, mas metamatematico;
nem ¢ fisico, mas metafisico, encontrando-se no campo da Filosofia e da Teologia. A restricao da
Teoria dos Nimeros ao x/0 ¢ mais forte do que uma simples indeterminacdo, mas uma proibi¢do
em razdo de um mistério ontolégico. Para a filosofia ocidental, seguindo o ser parmenidiano, o
ser €, e se nao € ser, ¢ ndo-ser. Logo, o nada ¢ ndo-ser.

Qualquer nimero dividido por zero, portanto, ndo ¢ um numero, ou no dizer dos matematicos

“not a number - NAN”. Sequer o misterioso infinito, representado pela curva lemniscata (o0),
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pode ser invocado. Mesmo o infinito, que pode ser chamado de um algarismo, ndo ¢ um niimero,
nem um digito, mas vem merecendo ser considerado o limite, inclusive com a convengao de +w ¢
-o0; mas o nada, o NAN, ¢ terra proibida por se tratar de ndo ser. Todavia, fora da filosofia
ocidental, o nada ¢ um conceito de existéncia, distinto do ndo ser. Nao por acaso, teriam que ser
os hindus a conceberem o zero, pois acreditam que do nada surgem coisas, e para o nada irdo.

A Filosofia Crista também ensina que do po vieste e ao po voltards. A indicagdo que antes do
verbo era o nada, e a ligdo de Santo Agostinho que o tempo se inicia com o verbo de Deus,
encontrard entre os ateus a perplexidade de acreditarem na Teoria do Big Bang, que ndo sabe
explicar o que havia antes da singularidade de tal evento.

Mostra-se, portanto, que a questdo da unidade e da pluralidade se revela em toda a sua
dificuldade no zero como nada, e no 1 (um) como unidade, tal qual o todo monista de
Parménides. Contra a pluralidade e o movimento, os paradoxos de Zendo de Eléia, ainda hoje
irrefutaveis, defenderam o monismo que afirma que o ser é.

Cabe-nos um distinguir entre o ser parmenidiano e o ser mosaico. O ser parmediano é; por sua
vez, o ser mosaico € o que €. A respeito do primeiro caso, assim nos Ensinam Giovanni Reale e

Dario Antiseri, em sua obra Historia da Filosofia (2003, p. 32):

“V. Os Eleatas e a descoberta do ser. Parménides de Eléia (sécs. VI-V
a.C.) fundador da Escola eledtica, no seu poema Sobre a Natureza, que
se tornou célebre, descreve trés vias de pesquisa:

1) a da verdade absoluta,

2) a das opinides falazes
3) a da opinido plausivel.

A primeira via afirma que “o ser existe e ndo pode nao existir”’, e que “o
ndo-ser ndo existe”’, e disso tira toda uma série de conseqiiéncias.
Primeiramente, fora do ser ndo existe nada e, portanto, também o
pensamento é ser (ndo é possivel, para Parménides, pensar nada); em
segundo lugar, o ser é ndo-gerado (porque de outro modo deveria derivar
do ndo-ser, mas o ndo ser ndo existe);, em terceiro lugar, é incorruptivel
(porque de outro modo deveria terminar no nao-ser). Aléem disso, ndao tem
passado nem futuro (de outro modo, uma vez passado, ndo existiria mais,
ou, na espera de ser no futuro, ndo existiria), e, portanto existe em um
eterno presente, é imovel, é homogéneo (tudo igual a si, porque ndo pode
existir mais ou menos ser), é perfeito (e portanto pensavel como
esferiforme), ¢ limitado(enquanto no limite se via um elemento de
perfeigcdo) e uno. Portanto, aquilo que os sentidos atestam como em devir
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e multiplo, e conseqiientemente tudo aquilo que eles testemunham, é
falso.

A segunda via é a do erro, a qual, confiando nos sentidos, admite que
exista o devir e cai, por conseguinte, no erro de admitir a existéncia do
ndo-ser.

A terceira via procura certa mediagdo entre as duas primeiras,
reconhecendo que também os opostos, como “luz” e a “noite”, devam

’

identificar-se no ser (a luz “é”, a noite “é”, e portanto ambas “sdo”, ou
seja, coincidem no ser). Os testemunhos dos sentidos devem, portanto,
ser radicalmente repensados e redimensionados em nivel da razdo.”

Por outro lado, a Biblia em uma de suas traducdes em portugués nos diz a respeito do ser

mosaico:

13. Moisés disse a Deus: “Quando eu for para junto dos israelitas e lhes
disser que o Deus de seus pais me enviou a eles, que lhes responderei se
me perguntarem qual é o Seu nome?”” 14. Deus respondeu a Moisés: “EU
SOU AQUELE QUE SOU”. E ajuntou: “Eis como responderds aos
israelitas: (Aquele que se chama) EU SOU envia-me junto de vos”
(Exodo 3,13.14)

Inicialmente cumpre fazer referéncia a controvérsia a respeito do que ¢ “¢”. Para uma corrente,
o sentido de “¢”, contido no conceito parmenidiano de “o ser ¢” significa uma cépula, que requer
um complemento, pois “o ser ¢”, em especial para os materialistas e relativistas, que negam o
monismo, exige um complemento. Por outro lado para os que adotam o sentido existencial, “o ser
¢”, ensina Ferrater Mora, em seu dicionario de filosofia, no verbete SER significa algo assim
como existir. Nesse ponto, resta a perplexidade de se apreciar o que ¢ “existir”. Existir ¢ oriundo
do latim sistere, sisto, istiti, istatum, que significa suster, manter, pousar, repousar, estabelecer,
colocar, por. Logo, existir ¢ uma forma de sisténcia, que remete a uma posi¢do em relagdo a um
lugar, retornando-nos ao conflito do conceito de lugar entre Aristoteles e Descartes.

Existéncia (ex-sistere) ¢ ndo s existir (ex-istir), como insistir, subsistir, persistir, consistir,
inconsistir, assistir, resistir, desistir, ou qualquer outra forma construtiva admitida pela lingua.
Logo, o ser parmenidiano, monista, ndo admite a existéncia, por ser um ser eterno ¢ sem limite,
um ser antes do verbo, antes do Big Bang, o ser que nao explica a transformacao da unidade na

pluralidade. O ser mosaico, aquele que ¢ o que €, admite a pluralidade, pois se ele ¢ o que ¢ outro
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pode ser o que ele ndo ¢é, e também pode se manifestar por muitas formas se for capaz de da
unidade criar a pluralidade.

Se o ser ¢ o que €, o ndo ser ¢ o que ndo €. Ao ser restam duas possibilidades: 1- ou se
manifesta; 2- ou ndo se manifesta. Se se manifestar sera um ente, € se ndo se manifestar sera o
nada, que se fara notar pela auséncia. O ente gera o fendmeno, que se percebido pela psique
forma a coisa, pois o fendmeno que forma a coisa € o caso. A coisa ¢ a informacao da imagem do
fendomeno na rede do reino das ideias da psique, nessa hipotese da interpretagdo possivel, mas nao
unica, do ser mosaico.

Nesse caso, surge para o zero a fun¢do nadificante, em um mundo em que as coisas
representam fendmenos de entes que ao ser voltam e se criam indo e voltando pelo nada, como
do p6 veio em ao pod voltard. Martin Heidegger usou pela primeira vez o termo nadificante, com
outro significado, pois se manteve fiel a tradicdo grega, mas foi de sua leitura que se inspirou a
atual interpretacdo do nada sob exame.

Em razao das reflexdes metafisicas e religiosas, deve-se ponderar a respeito do zero enquanto
elemento neutro, elemento originante ou elemento nadificante no pensamento matematico. Nesse
ponto a questdo metafisica do centro se torna uma perplexidade. A Filosofia e todos os ramos do
pensamento humano se utilizam da ideia de centro, mas ndo hd na filosofia ocidental obras
especificas a respeito. Em outras palavras, ndo ha trabalhos amplamente conhecidos com o tema
“filosofia do centro”, como ocorre no estudo filosoéfico do nada, do infinito, da Matematica, do
equilibrio entre os opostos, ou da prudéncia no campo da Etica, ¢ em tantas outras ideias nas
quais a busca do centro e do equilibrio s3o o meio ou o fim buscado. O centro material, finito, é
facilmente compreendido e determinado. Em uma vara € possivel convencionar que o seu centro
se encontra na metade do seu comprimento finito; em uma placa plana, com perimetro irregular, ¢
possivel buscar o seu baricentro; e em um objeto volumétrico o seu centro geométrico ou de sua
massa também sdo de possivel localizagcdo. O mesmo nao se da com as dificuldades do infinito.

A facilidade € apenas ilusoéria, pois, se ndo ha um centro absoluto e imutavel, o subjetivismo se
impde: o objeto ndo mais possui um centro seu, mas passa a depender do sujeito observador. Ao
olharmos para um templo religioso podemos atribuir o seu centro a um ponto na sua fachada, a
um ponto no interior da sua construcdo, ou ao altar. Conforme pode ser visto em nossas breves
consideragdes, nossas concepgdes a respeito do nimero, em especial o zero, permitem indagagoes

metafisicas basilares ao pensamento ocidental.
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Na Matematica, o elemento neutro ¢ o nimero, matriz ou outro instituto existente ou a ser
criado da Teoria dos Numeros baseado nos axiomas de Peano e na Teoria dos Conjuntos no
sistema de axiomas de Zermelo-Fraenkel, em que para qualquer nimero ou conjunto, quando
aplicado a um elemento neutro, 0 numero ou conjunto realizam a opera¢do mantendo-se
imutavel. Por exemplo, na multiplicagdo e na divisdo o 1 ¢ elemento neutro, como na operagao:
5x1=5.

Na soma e na subtrac¢do o 0 assume o papel de elemento neutro, pois 5+0=5. Cabe a davida ser
a operacdo 1x1, qual seria o elemento neutro, o primeiro ou o segundo 1? O mesmo se aplica no
caso do zero e de determinadas matrizes. O zero, todavia, também possui a fungdo que chamamos
de originante, por inovacao, por ndo se encontrar registrada na doutrina, e que nao se confunde
com o zero da origem do sistema cartesiano, mas que possui a fungdo originante por dar como
resultado da multiplicacdo com qualquer numero o retorno a origem da reta ou sistema de eixo
cartesiano, como se nota, na multiplicagdo quando qualquer nimero multiplicado por zero € igual
a zero. 5x0=0.

Por pior, quando elemento neutro, ou elemento originante se repetem incontaveis vezes,
suficientemente para prejudicar um algoritmo em um computador, o que ndo representa um
problema para o ser humano, mas pode ocasionar uma falha no sistema de programacio da
maquina, como no caso da multiplicagdo 5x1x1x1(...)x1=5 (1 elemento neutro), ou 5+0+0+0(...)
+0=5 (zero elemento neutro), ou 5x0x0x0(...)x0=0 (zero elemento originante). E 6bvio que o
nimero absurdamente grande de elementos neutros, apesar de apresentarem o mesmo resultado
numérico, como no exemplo citado, significa um problema diferente, suficiente para, por
hipdtese, ultrapassar os segundos que uma nave espacial teria para calcular a sua rota de
reingresso. Antes das maquinas de calcular, essa hipotese era inexistente, pois os algebristas
também eram versados em aritmética; mas como atualmente confiamos a maquina esse problema,
o elemento neutro ¢ o elemento nadificante podem se esconder perigosamente em uma féormula
matematica a ser computada pela maquina, e isso de fato acontece nos casos de haulting problem,

ou seja, programas que nao terminam ou que sO terminariam apos um tempo inaceitavel.

Assim sendo, o 1 pode significar:

a) O Uno, ou o Todo;

b) O elemento neutro na multiplicagdo e na divisao;



57

C) A unidade dentre outras partes, ou seja, aquele que vem antes do dois;

d) O Todo que permite a subtra¢do de tudo de uma de suas partes, como no

caso de 1-x, ou a classica forma ¥1—x_ que é do todo retirar o tudo de
algo, sendo esse algo a area, cujo lado do quadrado ¢ o todo menos o
tudo.

e) O simbolo do centro.

De maneira andloga, o que chamamos de zero possui seis significantes totalmente diferentes, a

saber:
a) O zero como origem absoluta da reta ou do sistema cartesiano;
b) O zero marcador de base, como em 10 (dez) e 101 (cento e um);
c) O zero como elemento nadificante, como em x+0;

d) O zero elemento condutor a origem ou originante, como em 5x0=0;
e) O zero elemento neutro, como na soma 5+0=5 ¢ na subtragio..

f) O zero como simbolo do centro.

O elemento originante se difere do neutro porque nao ¢ neutro, antes pelo contrario, possui a
funcdo ativa de remeter a origem o valor do célculo, e existem sistemas em que a origem pode
ndo ser representada pelo algarismo zero, e possuir o elemento originante.

Entende-se por funcdo nessa dissertacdo um ato matematico em que ocorre uma aplicagao.
Nesse ponto se torna claro o que é “¢”. “E” é plicar. Plicar, do latim plico, plicare, oriundo do
grego, significa amassar, como a natureza amassa o que hoje chamamos de cérebro dentro do
nosso cranio, para que tenha cabimento no lugar, na forma de uma lei. Lei, ensina Giambattista
Vico, em Principios de Uma Ciéncia Nova, remete ao grego legem, a bolota da semente de
carvalho. Logo, de uma semente de carvalho s6 pode advir um carvalho, nunca uma macieira.
Seguindo a analogia com a arvore da vida, do latim codex, tronco, ha codigo, e se o tronco ¢ reto,
do latim Canon, tronco sem curvas, surge o termo canonico. Assim, a fungdo necessita de uma lei
de plicacdo. Da plicagdo, a mente aplica, explica, implica, replica, complica, multiplica,

simplifica, valores para transformar, reformar, informar, conformar, deformar e nadificar os
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elementos implicados na fung¢do, para que tenham cabimento no lugar. A nog¢do de Lugar é um
conceito central, e Aristoteles e Descartes foram os dois fildsofos que conceituaram a seu respeito
de topos. Outros pensadores negam o cosmo e acreditam somente no caos, ou no monismo
absoluto, onde nao ha lugar.

Em politica dois tipos de discurso se confrontam:

- 0 primeiro ¢ o utopico, do grego u-ndo + topos lugar, lugar que nao existe. O risco das
utopias ¢ imaginar uma mentira e acreditar nela;

-0 segundo ¢ o distdpico, do grego dis-mau + topos lugar, lugar ruim. O distopismo se perde
na negacgdo absoluta da politica nivelando todos como ruins e se perdendo na inagdo € no
niilismo, em uma completa falta de crenga e de carater, que a tudo relativiza, mas com os seus
adeptos cometendo a contradi¢do de se considerarem bons, em mundo em que ninguém presta.

Na Teologia o centro ¢ Deus, nas religides monoteistas, ou varios centros, deuses, nas religides
politeistas. A Estética possui na centralidade a manifestacdo de beleza simétrica, e a Justica
encontra no equilibrio, de equi (igual) e de libra (balanca), o ponto central que a realiza. Na busca
da verdade os opostos indicam a localizacdo do centro em alguns sistemas, como nas balangas, as
quais pesam entes fisicos ou metafisicos. Do ponto de vista ético ha a ponderagdo da prudéncia, o
caminho que o ser humano deve seguir para atingir o seu objetivo de acerto. Etica, Estética,
Logica, Justica, Matematica, Fisica, Quimica, enfim, em todos os ramos e atividades humanas a
busca pelo misterioso ou problematico centro do sistema se faz necessaria, tanto nos sistemas
religiosos como na Ciéncia Moderna.

Se nos temos o ser que se manifesta ou ndo se manifesta, e que se manifestando como ente se
apresentara ao observador como um fendmeno que formara a coisa no mundo do conjunto das
coisas no reino das ideias da mente, € esse sistema de interpretagdo do Ser que exige uma logica
trivalente, com um valor para verdadeiro, outro para falso e outro para o nada, com o quarto
excluido. Todavia, excluindo-se a hipotese do nada, pode-se utilizar uma logica bivalente, com o
terceiro excluido. Em resumo, ou “é¢”, no caso do ser que se manifesta, ou nada, no caso do ser
que ndo se manifesta, ou ndo ¢, no caso do ndo-ser, ndo havendo uma quarta hipotese. A surpresa,
apos tdo estranhas ideias, foi reler os bons autores e verificar que o nada se encontra registrado
nessas cinco hipdteses, que sao claramente diferentes entre si. Heidegger em sua obra O que é

metafisica? escreveu:
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“Seja como for, nos conhecemos o nada, mesmo que seja apenas aquilo
sobre o que cotidianamente falamos inadvertidamente. Podemos até, sem
hesitar, ordenar numa “defini¢do” este nada vulgar, em toda palidez do
obvio, que tdo discretamente ronda em nossa conversa:

O nada é a plena negac¢do da totalidade do ente. Ndo nos dara, por
acaso, esta caracteristica do nada, uma indicagdo da dire¢do na qual

unicamente teremos a possibilidade de encontra-lo? ” (HEIDEGGER, 1969,
p- 28).

Outras implicagdes também ocorrem nas teorias do conhecimento, dos valores, dos nimeros,
dos conjuntos; e na Logica; do continuo e do descontinuo, espaco e tempo, criacdo, além de
outras questdes. Os pensamentos a respeito dos valores que serdo tratados oportunamente.
Destacam-se apenas as relagdes entre o pensamento cientifico e os nimeros. Salientada neste
primeiro capitulo ¢ a multiplicidade de abordagens a respeito dos numeros, sobretudo, aquela de
caracteristica metafisica.

As multiformes expressdes pragmadticas e culturais dos nimeros, em especial o significante
zero servem como exemplo entre o abstrato e o concreto, a fisica e a metafisica no pensamento
humano, em especial no pensamento cientifico € no pensamento religioso. A relagdo entre
metafisica e saber cientifico, como nos nimeros, ndo trata a respeito de um saber racional, mas
também se relacionam com os sentimentos e com as emog¢des. Tré€s fatores sdo essenciais para
continuar a discussdo até o presente exposta: as diversas nogdes do termo razdo; uma discussao
sobre a teoria dos valores; e a pratica dos saberes na historia por meio da coercdo e
convencimento. Estes sdo os eixos principais do segundo capitulo. Um entendimento do vocabulo
razdo além dos limites da técnica e dos saberes cientificos marcados pela metodologia consagrada
por algumas correntes da modernidade, necessariamente, aponta para uma discussdo sobre as
articulacdes entre razdo e emogao. Essa nocdo sera tratada por meio das teorias em torno do

valor.
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1.4 - O que da técnica escapa e propicia ao pensamento

Nessa primeira investigacao foi possivel investigar as transformag¢des do saber humano diante
de uma ruptura com a presente separagdo existente para alguns entre mito e razdo, ou ainda na
distingdo entre religido e ciéncia. O pensamento transcendental kantiano e as relagdes entre
metafisica e ciéncia foram simplificadamente vistos e possibilitou uma discussdo resumida a
respeito das condicdes e possibilidades das expressdes humanas no mundo. Por meio das
condi¢cdes culturais ou nas suas possibilidades epistemoldgicas. Inaugura no pensamento
ocidental, pelas obras de Kant, ainda que Heidegger afirme que essa interpretagdo de Kant ¢é
errada, uma separagao entre metafisica e ciéncia, ou religido e as filosofias naturais. Nega-se uma
base comum pela qual as articulagdes profundas sdo estabelecidas por uma investigacao
transcendental. Prevalece no pensamento ocidental uma simplificadora perspectiva para a qual
apenas os problemas cabiveis de serem analisados pela razao vigente sao tidos como validos. Em
decorréncia das investigacdes humanas também as expressodes, descricdes e articulagdes dos
mistérios na historia humana sdo realizadas pela via racional, problematizando o mistério.
Predomina a crenga que tudo pode ser compreendido pela razdo, e o que ndo puder ser entendido
pela razdo ¢ sentenga sem sentido, negando-se absolutamente a Metafisica como conhecimento.

Ainda que a nocao de valor esteja presente desde o pensamento mais remoto, ganha destaque
em meados do século XIX articulando a objetividade epistemologica e a objetividade historica. A
teoria dos valores e o uso e o abuso do vocabulo valor supre no pensamento cientifico a falta de
deuses, como no pantedo grego, que explicam a origem das forcas naturais. A for¢a gravitacional
e Newton e outros valores incomensuraveis, invisiveis, impossiveis de serem percebidos pelos
sentidos humanos sdo por demais misteriosas sem deuses que as provoquem. Por este modo, um
estudo dos usos e abusos da razdo, por meio de suas limitagdes e perspectivas, em ultima
instancia, arracional ou irracional, o que deve receber consideravel aten¢do. Desse modo, a
filosofia ocidental e o pensamento cientifico optam pela crenca da indecidibilidade dos
fundamentos ultimos do pensamento humano, ou seja, ndo ¢ possivel expressar as primeiras
causas de maneira clara e distinta.

Todo pensar racional carrega em si um principio de razoabilidade inerente, algo que somente
pode ser caracterizado e expressado pelas crengas, emogoes, sentimentos e valores. Os axiomas

logicos, os postulados matematicos e os dogmas cientificos sdo exemplos evidentes dessa
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semelhanca com as crengas no pensamento religioso. Cabe refletir a respeito das condigdes e
possibilidades para o surgimento e sistematizacao das geometrias euclidianas: era necessaria uma
tomada de decisdo axiomatica para o desenvolvimento da teoria, algo que ndo era evidente e ndo
poderia ser simplesmente postulado e, ao mesmo tempo, ndo era possivel de ser provado pelos
principios de causalidade.

O postulado das retas paralelas € central no pensamento na geometria grega. Essas condigdes
para o estabelecimento deste sistema da matemadtica classica se inserem em um contexto e
refletem uma maneira de pensar que, nos moldes da primeira critica kantiana, somente pode ser
entendida pelo pensamento transcendental. Ao se buscar as questdes centrais de todo o pensar ¢
possivel observar uma atividade racional que nao pode ser modelada pelos métodos e
mecanismos do proprio pensamento racional.

Diante da impossibilidade objetiva de uma articulacdo precisa por meio do principio de
causalidade, desde David Hume as discussdes a respeito da imaginacdo humana e as suas
condigdes para o surgimento do conhecimento estdio em pauta. A ideia de uma esfera
transcendental nos escritos de Kant possui diversas abordagens e consideragdes, sendo que a
questdo do discurso de Thomas Kuhn ¢ uma das possibilidades para se discutir no século XX o
que Kant caracterizou como tarefa da metafisica: estudar as condi¢des e possibilidades do
conhecimento, em um caso especial nas ciéncias naturais marcadas pelo tempo, espago e
causalidade.

O estabelecimento dos limites da razdo e a constituicdo historica de um saber racional
propiciam ao surgimento de movimentos contrario ao pensamento vigente, chamado de
paradigmas pelo pensamento kuhniano. Assim, antirrazoes, arrazoes e irrazoes sao frutos de
classificagdes especificas que refletem o estabelecimento de um ideal racional convencionado e
coercivamente imposto aos demais.

Uma reflexdo a respeito das possibilidades de um entendimento racional mais amplo causa a
perplexidade de, ndo podermos negar a necessidade da aplicacdo historica do conhecimento.
Thomas Kuhn, de maneira particular, somente analisou as transformacgdes paradigmaticas
enquanto aceitacdo de uma nova matriz disciplinar que passaria a viger apos uma revolucdo,
todavia ele ndo tratou das forcas de poder associadas a estes atos, e tampouco dos modelos

retoricos € coercivos para a imposicao do novo.
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Nao ¢ possivel estabelecer um sentido ultimo para a razdo humana nem na religido e tampouco
na ciéncia. O estabelecimento de um novo paradigma nao reflete uma transformacao meramente
racional com embasamento cientifico, mas descreve um periodo em que lutas politicas ocorrem
tanto para a sustentacdo do antigo pensamento quanto para a emergéncia do novo.

Nao ¢ necessario um estudo historico profundo desses fatores, basta enfatizar as mudangas
ocorridas no inicio do periodo caracterizado como moderno, no qual a grande revolucao
copernicana € virada nos jogos de poder e a retirada das estruturas politicas medievais. Essa nova
crenga abre um espaco para se discutir os processos de continuidade entre as ciéncias antigas e as
perspectiva moderna. Em outras palavras, depois da destituicdo dos poderes eclesiasticos e
feudais os mitos de um mundo desmistificado e sem mito servem como recurso retorico eficaz
para a sustentacdo do poder.

Ao se estudar as relagdes entre sintatica e semantica, enfatiza-se uma nova perspectiva para
esta mesma situacdo, pois ¢ possivel retratar a necessidade de ambas as perspectivas ¢ a
inexoravel aplicacdo pragmatica. Pensando nos numeros ndo apenas como instrumentos da
técnica, mas também como perspectivas necessarias para o desenvolvimento metafisico e como
instrumento pela luta, obtencdo e manuten¢do do poder. A impossibilidade de uma perspectiva
apenas das transformacgdes epistemoldgicas ao longo do tempo, mas uma critica historica do
saber, e se deve ter em mente as lutas em torno do poder em suas mais variadas manifestagdes.

No seguinte capitulo seguiremos as variedades da razdo humana e do agir na Historia.
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II- RAZAO, HISTORIA E VALORES: O SABER HUMANO E SEUS DISCURSOS.

Ha algo que ndo pode ser medido pela técnica e, ainda que permaneca envolto por
desconhecidas bases empiricas. Qual condicdo sem a qual todo e qualquer saber humano nao
pode existir? Trata-se de uma caracteristica metafisica e, para usar a linguagem kantiana, somente
pode ser entendida por argumentos transcendentais. Conforme inimeras andlises posteriores a
primeira critica constatam, ndo h4 unanimidade a respeito destas condi¢des transcendentais e
tampouco sobre os métodos que possibilitam ao entendimento humano um claro tratamento de
suas bases e caracteristicas.

Revela-se como um mistério ou um problema que ainda ndo se possui solu¢ao nos jogos de
linguagem usados pela tradicdo filosofica de entdo. A distingdo kantiana, bastante conhecida,
entre os fendmenos e os numena, por exemplo, ¢ bastante discutida nos pensadores posteriores,
sendo rejeitada por muitos no Idealismo Alemdo ou, diferentemente, na fenomenologia de
Edmund Husserl. Do mesmo modo, a tarefa atribuida para a metafisica pelo filésofo de
Konisberg, de avaliar os limites do conhecimento humano e suas condi¢cdes e possibilidades,
possui inimeros exemplos decorrentes. Um formalismo légico que afaste gradativamente a
metafisica e uma guinada interpretativa, hermenéutica ou antropocéntrica.

Diante dos resultados expostos, resumidamente, em nosso primeiro capitulo, cabe agora
salientar as expressoes ¢ caracterizagdes da razdo humana na Historia por meio dos valores. Apos
rememorar a impossibilidade de uma sintética destituida de semantica, ¢ tentada neste capitulo a
busca da necessidade necessaria, mas ndo suficiente, do razoavel para todo e qualquer
pensamento racional. Uma relagcdo entre subjetividade e objetividade, causas e sentimentos,
logica e emogao formam alguns dos elementos do conhecimento humano. Nao se pode negar a
condi¢cdo sine qua non da razdo para o pensamento humano, em especial o cientifico e o
religioso, sobretudo, em seus modos politicos pela busca e manutencdo do poder. Em
consonancia com as reflexdes anteriores, ¢ preciso articular o pensamento humano na Historia e
0s seus aspectos valorativos na pragmatica do poder.

O tema das discussdes epistemologicas a respeito do transcendental, com as suas
exemplificagdes historicas e particulares, ¢ agora substituido por uma observagdo dos saberes em
sua ag¢ao historica por meio dos processos valorativos. Nessa dissertacdo ¢ adotado o critério que
os fendmenos somente sdo acessiveis a mente humana quando se tornam coisa e, por tal crenca,

os valores sdo necessarios para a articulacdo do Eu na realidade. As discussdes em torno das
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teorias dos valores dialogam com as tradigdes até aqui tratadas, e se destaca, em especial, a
corrente fenomenologica, a que trata desta pratica de objetivar e subjetivar todas as coisas na
Historia. Busca-se a um entendimento em que o caos da experiéncia sensivel possa ser ordenado
no entendimento humano em suas perspectivas sintaticas e atribui¢des semanticas. Somente
poderemos expor brevemente algumas nogdes a respeito da razdo dentre os inimeros
entendimentos a respeito do saber historico, sendo escolhidos exemplos de nog¢des de razao
reflitam uma construcao historica por artificios retdricos e mostrem a busca humana pelo poder,
em especial pelas comunidades religiosas e pela comunidade cientifica. Por fim, uma revisao
sobre a no¢do de valor nos fornece um instrumento pelo qual o conhecer e as expressoes

histdricas se centram de maneira pragmatica na uniao entre os elementos sintaticos e semanticos.

2.1. As limitacoes, antirrazoes, arrazoes, irrazoes, e o problema da indecidibilidade da Razdo;
conjecturas iniciais a respeito da Racionalidade e da Razoabilidade no pensamento

Ocidental

E cabivel uma apresentagdo resumida de algumas ideias gerais selecionadas a respeito dos
termos que o pensamento filosofico ocidental comumente associa a razao. Para tanto, se discutira
o vasto campo de aplicagdo de diversos termos, nao apenas focando os elementos relativos a uma
logica formal, com seu respectivo corpo de axiomas e suas inumeras aplicagdes. Esse
procedimento de nossa maneira de pensar a partir das caracteristicas expressas em inimeras
epistemai, mas também por meio daquilo que sustenta o proprio pensamento ¢ uma das questdes
centrais ainda invictas apesar das contribuicdes dos maiores pensadores da Historia da
Humanidade. Por esse critério a antinomia entre crenca e razao tende a desaparecer.

A fala inaudita e o siléncio ao fixar o olhar no inexprimivel e indizivel sdo repulsivos aos
materialistas. Para os que conhecem metafisica o oculto traz consigo o siléncio do nada que
propicia a revelacao do ser na ordem dos entes.

Nessa dissertagao se cré:

I- o nada se faz notar pela auséncia do ser;
Il- o nada ¢ o ser que ndo se manifesta;

[1- o0 ser que se manifesta ¢ o ente;
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V- 0 ndo ser nao ¢ ser algum;
V- o fendmeno ¢ a manifestagao do ente;
VI-  Manifestacdo ¢ antes e depois, tornando finito o fendmeno para a nossa mente, que cria

um mundo de ideias, tendo consciéncia de si mesmo, no mundo do conjunto de coisas no

reino das ideias da mente;

VII- o ser que se manifesta propicia a revelagdo do ser enquanto ente, este ¢ o ser que se

manifesta em fendmeno, o qual percebido forma a coisa na mente, sendo por fim o caso.
VIII-  acoisa ¢ a informagdo da imagem na rede do reino das ideias da mente.

IX- a imaginacdo, como uma sensacdo da imagem da coisa na mente, ¢ uma atividade

semantica; ndo sendo uma sintatica a reger uma razao formal.

X- a ideia ja ¢ em si uma interpretacdo, pois ¢ efeito da intuicdo. Possui causa na memdria

de uma coisa criada por um fendmeno externo a mente ou pela imaginagao.

XI- o pensamento em sua recepg¢do e percepcdo apenas traduz em mensagem aquilo que

puder ser dito, ser concluido.

Xll-  o0s casos que a intui¢cdo pode concluir s3o um problema, e os casos em que a intui¢do nao

pode concluir sdo um mistério.

Como visto antes ¢ um mistério saber se um caso ¢ um mistério ou um problema se ele ndo for
concluido. E um mistério para a consciéncia a distingdo entre o externo e o interno da mente. O
espetaculo do mundo sdo as imagens das coisas, memorias e imagina¢des no reino das ideias da
mente. O mundo ¢ um espetaculo, que pode se reduzir ao solepsismo em casos de doenca. O
pensamento que pode ser dito é linguagem, mas a emog¢do nao pode ser dita. Cabe ao artista
reproduzir a emogao.

Articulam-se, assim, diversos organa por meio de distintos objetos materiais e formais.
Entretanto, sem exaurir e definir aquilo que nos escapa, somos reduzidos a criancas a navegar no
conhecido desconhecido; medimos o oceano com a palma de nossas maos. Em alguns momentos,

da superficie, antevé-se o fundo. Mesmo olhando por meio dos mais potentes telescopios ou
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microscopios sempre estaremos vendo o interior de nds mesmos, maieuticamente como disse o
Socrates de Platdo.

Apresentam-se selecionadas perspectivas a respeito da razdo que foram consagradas pela
tradi¢do ocidental. Este trabalho é parte integrante de uma série de pesquisas que desejam uma
discussdo a respeito da fundamentac¢dao do pensamento e o revigorar da metafisica, sem repetir os
erros das crengas e praticas iniquas e de péssima qualidade, sem compromisso com a verdade,
como uma manifestagdo sem pudor da luta pela conquista e manutencdo do poder. Tanto o
pensamento religioso, como o pensamento cientifico, ambos se perderam e seguem a errar na
embriagues do poder. A Inquisi¢do ¢ uma das vergonhas da religido, como o nazismo significou o
desmoronar na crenga da ciéncia moderna e da razdo como solucdo para os problemas da
Humanidade. O nazismo marca o inicio da crise da razao na primeira metade do século XX, na
qual estamos mergulhados até hoje. As pessoas se manifestam de forma ambigua diante da
ciéncia moderna, enaltecendo-a, mas ao mesmo tempo condenado as suas aplicagdes. As pessoas
comuns, € mesmo membros da comunidade cientifica, sdo temerosos das fontes energéticas, dos
alimentos que sofram a sua interferéncia, do poder das grandes empresas tecnologicas, e seguindo
um pensamento animista adoram quedas d’agua, arvores, animais, com exce¢do dos repulsivos,
acreditando na necessidade do ser humano ndo interferir na natureza, pois a natureza pode se
vingar provocando um apocalipse. Nada poderia possuir mais a sua origem no pior do
pensamento religioso da antiguidade do que a crendice cientifica que atualmente assola o mundo
com despautérios.

Mostra-se impossivel a exposi¢cdo minima das diversas e multiplas perspectivas nas linhas que
se seguem sem ultrapassar o limite de palavras imposto as dissertagdes pelas regras que regem
dogmaticamente as dissertagdes, ¢ quem ndo as obedecer serd excomungado pelos censores da
comunidade cientifica e do governo brasileiro, que exercem um poder superversivo para evitar os
subversivos da ordem vigente, como fez o Santo Oficio na Inquisi¢do, o que demonstra que a
manuten¢do do poder ¢ inerente ao pensamento religioso e ao pensamento cientifico. A descrigao
do caminhar cientifico moderno, por meio de seus avancos, desenvolvimentos, crises e
transformagdes € apenas um primeiro passo. Uma hermenéutica da suspeita, enraizada em um
argumento de ordem transcendental e antropomorfica, possui como um de seus corolarios uma

nocao de projegdo, seja esta ideologica, neurdtica ou uma intensa vontade de poder.
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E criticavel a sustentagdo de um saber limitado as técnicas que refletem o reino dos entes, mas
também de um pensar alheio ao ser que se revela nas coisas no mundo do reino das ideias de
nossas mentes. Um estudo atual deve ser respaldado pela nogao de theoria ou contemplatio do
mundo antigo e medieval como tradi¢gdo que nos traz ao contemporaneo. Nas palavras de C.S.
Peirce, ha a necessidade de um saber normativo que articule Etica, Estética e Logica, conforme ja
salientado na proposta de uma Poética Hermenéutica do Infinito (De ASSIS: 2011).

Ha polissemia no vocabulo razdo na literatura filosofica. Nao se pretende definir o termo, e
nem esclarecer totalmente a opacidade e a ambiguidade que lhe s@o inerentes. Pelo contrério,
diante da impossivel tarefa, a tentativa de elucidacdo seria va. Todavia, ¢ necessario um olhar
para algumas consideracdes consensuais pelo discurso filosofico vigente, ainda que valiosas
omissdes sejam percebidas por suas respectivas auséncias. E possivel obsevar a pluralidade de
nogdes e aplicacdes da nocdo de razdo, mas também a transicdo comum entre um ato de
raciocinio ¢ uma propriedade daquele que raciocina, ou seja, entre uma faculdade humana e uma
argumentagdo ordenada por determinados principios. Descartes, no Discurso do Meétodo, por
exemplo, associa a razdo tanto a capacidade de julgar comum a todos os homens, como também o
raciocinio. Resta-nos ndo a elucidacdo de uma noc¢do filoséfica, mas sua apresentacdo em
diversas perspectivas, expandindo o horizonte de observagao, ao invés de apequena-lo.

A razao na perspectiva helénica ¢ uma faculdade atribuida ao homem, sendo associada ao
conhecimento do ser. Essa visdo se inicia juntamente com as grandes sistematizacdes do
pensamento metafisico na Antiguidade Classica. No caso especifico de Aristoteles, por exemplo,
existe a suposi¢cdo que todos desejam o conhecimento e este ¢ o estudo dos principios e as
primeiras causas que fundamentam o ser enquanto ser (981b28). Para tanto, o conhecer e a forma
daquilo que se conhece estdo na alma (1032b23), que ¢ o principio da vida e do movimento. Ao
distinguir no De Anima as qualidade apetitivas, perceptivas e intelectivas da alma, o Filoésofo
caracteriza o nous como aquele que conhece e expressa o que sabe (De Anima iii 4 429). Todas
as epistemai se centram na alma.

Em sentido contrario ao elogio do conhecimento, crendo que o avango do saber humano ¢ um
mal contra a Humanidade, em abono ao ensinado nas escrituras da Torre de Babel, deve-se
destacar Sao Francisco de Assis e o Greenpeace.

O desejo de um conhecimento universal e necessario a respeito do que a coisa ¢ obter a

verdade. E a busca incessante da humanidade, e mesmo os pensadores que acreditam que essa
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missdo ¢ impossivel dela fazem parte com o seu brilhantismo e ao estabelecer limites para o
conhecimento humano, como consequéncia inevitavel do reconhecimento da miserabilidade do
homem, ao se considerar a possibilidade de um estudo das causas primeiras e suas
potencialidades decorrentes em ato finito. Em outras palavras, a busca pelo ser no pensamento
grego se fundamenta na contemplacdo (theoria), a qual ocorre necessariamente por meio de uma
ardua busca pelos principios basicos que sustentam o ser enquanto ser. Recentemente, em suas
releituras do pensamento helénico, Heidegger conjectura a respeito do ontico que estabelece uma
relacdo onto-logica na medida em que o discurso a respeito do ser que se contempla ocorre, ou
seja, ha os entes e a possibilidade de compreensao dos mesmos pelo Dasein (INWOOD, 2002, p.
131). Nao apenas o ser enquanto ser, mas inclusive seus acidentes, qualidades e potencialidades
interagem por meio de um processo de validagdo no desvelar ontoldgico do Ser. A verdade de
uma proposi¢cdo se encontra em uma verdade mais originaria, em uma revelagdo antepredicativa
do ente, portanto, ontica (HEIDEGGER, 1971, p. 36-37).

Em latim escolastico razao significa causa. Atualmente a palavra razao ¢ associada a norma
ou proporc¢ao, mas também a delimitacdo, padrao, modelo. Destas tltimas caracteristicas hd uma
recepcao dos problemas metafisicos gregos, pois estas se relacionam a defini¢cdo do ser, suas
qualidades e ordem de pertencimento em determinadas categorias. Na primeira perspectiva, um
senso de medida e de quantidade reflete, inclusive, certas peculiaridades topologicas. Desta
ambiguidade surge uma redugdo ontoldgica ao problema de medida, mas também a possibilidade
de matematizar o Real. O mesmo pode ser pensado na perspectiva grega, pois ha tendéncias de
uma sistematizagdo ética com ferramentas tipicas do raciocinio de outras epistemai ou a
sustentagdo ontologica da logica.

As produgdes intelectuais a respeito da razao no mundo antigo ndo se restringem aos inimeros
usos da raiz leg, pois ha uma inter-relagdo no mundo helénico entre phronesis, nous e logos. O
primeiro se refere usualmente a um pensar razoavel e pratico, baseado na sabedoria ¢ com um
proposito definido em uma dada situagdo. O segundo se refere a um pensamento que deseja a
eliminagdo do absurdo por meio de uma compreensao racional que gere uma agao.

No Crétilo, Platao afirma que phronesis se vincula a analise do mével e mutavel, enquanto que
a sophrosyne salva esta do absurdo (411c-e). Sophrosyne possui uma relagdo com a nocao
pitagorica de harmonia, pois se funda na mistura de elementos opostos e, possivelmente, pode

estar associada a fundamentagdo da dialética. Na Republica, sophrosyne ¢ a sujei¢do harmoniosa
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entre as partes apetitosas da alma a parte racional dominante, sendo 1til para o estabelecimento
da ordem e da harmonia na polis (430e-432a). Seguindo premissa similar, Aristételes associa este
vocabulo ao meio termo entre o prazer e a dor (Eth Nic II 1107b). A phronesis pode ser associado
a contemplacdo intelectual, sendo de uso comum para diferenciar o conhecimento sensivel e o
pensamento, associando-se ao conhecimento mais elevado do nous (PETERS, 1974, p. 188). Em
Aristételes o termo possui contornos €ticos claros.

Para Anaxégoras o nous ¢ ilimitado, autbnomo, existindo por si e sem estar misturado a nada
(frg 12). Aristoteles afirma que dele decorre a ideia do nous como a causa do mundo e de toda a
ordem (Met. 1.3). Heraclito, por sua vez, caracteriza esta ordem oculta nas aparéncias pelo termo
logos. Restringindo-nos ao ponto de vista gnosiologico, para Platdo o nous capacita a alma na
percepgdo do eide. A dianonia ao se situar entre a aesthesis ¢ o nous (INWOOD, 1997, p.
272-273) permite o discurso daquilo que se diz. Aristoteles distingue duas capacidades
intelectivas associadas ao nous, pois, para ele, somente conhecemos porque o nous pathetikos
esta ativo, este torna o objeto inteligivel porque outra parte do nous estd no ato, a qual ficou
conhecida como nous poietikos, ou inteleccdo agente. H4 uma distin¢do j& em Boécio entre
intellectus e ratio, este se refere a elementos discursaveis e aquele a intuitivos. Tanto na
perspectiva helénica quanto na latina ha termos que sdo associados posteriormente a razao,
possuindo caracteristicas sensuais tratadas pelo agente intelectivo, mas também existem termos
que tratam de elementos ndo sensoriais, € essa distingdo € recebida no pensamento germandfilo
apos Kant pelos termos verstand e vernunft pela via mistica de Eckhart, sendo associados
respectivamente a intellectus e ratio respectivamente.

Contudo, esses termos se mostram intercambidveis na tradi¢dao; usados em Kant, por exemplo,
para o entendimento e para a razdo, respectivamente. Nao se trata de experiéncias possiveis, mas
da sintese das condi¢des arquitetadas no entendimento (CAY GILL, 2000, p. 272). No pensamento
filosofico helénico, latino e germano6fono a variedade terminologica nos indica uma pluralidade
de concepgdes em torno daquilo que comumente relacionamos a nog¢ao de razao. Deve-se ser
cuidadoso e ciente das proprias limitacdes ao se escrever a respeito da razdo nas diferentes
expressoes e aptiddes da racionalidade humana.

Cumpre ainda ter em mente a associa¢do entre razio e a noc¢ao de fundamento. Mirando no
exemplo dos filésofos da natureza no mundo antigo, o estudo dos principios deve visar explicar

porque algo ¢ como ¢ e ndo de outro modo, mas também conjecturar o que algo € e por que ndo ¢
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outra coisa. Essa especulacdo se faz notar nas diferentes aplicagdes do termo arche nos filosofos
pré-socraticos, pois nestes ha a nogao de principio, causa, elemento primordial sem o qual aquilo
que existe ndo poderia existir. Heidegger, ao asseverar o retorno para as bases da metafisica apos
Ser e Tempo (HEIDEGGER, 1960, p. 206-208), conjectura sobre os fundamentos do pensar
(HEIDEGGER, 1971, p. 33-41).

Em outro momento, ainda dialogando com as caracteristicas apofanticas do logos, o filosofo
associa o logos a saga de dizer, a qual revela o fundo no préprio ato de dizer (HEIDEGGER,
2008, p. 173-180), aproximando-se da linguagem em suas coesdes e coeréncias no tempo-espago.

Ao longo do desenvolvimento filos6fico ocidental, a no¢ao de razdo se refere a uma faculdade
ativa ou inativa, intuitiva ou discursiva, com aspectos expressivos € conscientes, ou ainda
implicitos e inconscientes. Mostra-se comum a diversas tradi¢des a associacdo entre o racional e
a explicacdo de determinadas realidades, sejam estas ontoldgicas, éticas, logicas, estéticas,
pragmaticas e assim por diante.

H4 a ideia recorrente de um fundo inteligivel no mundo o qual ¢ passivel de entendimento pelo
uso da razdo. Todavia, a delimitacdo desse fundo ndo ¢ homogénea, pois ha diversidade de
aplicagdes associadas ao pensamento racional, sobretudo diante dos proprios limites e alcances da
razao em um determinado periodo historico.

A enunciacdo de uma dupla verdade no periodo medievo evoca a distingdo classica ja presente
na introdugio da Etica a Nicémaco, por exemplo, mas também indica a dificuldade de referencia
entre Verdade e pensamento. Diante das inimeras possibilidades comparativas e contrastantes
entre o que se entende por razdo e fé, o pensamento medieval diferencia, nas palavras de Santo
Tomas de Aquino, uma verdade superior e outra inferior, ainda que estas perspectivas nao sejam
excludentes, mas mediadas uma pela outra.

E uma distingio descrita nas famosas expressdes veritas secundum Rationem e veritas
secundum Fidem. Existe, portanto, uma inter-relacdo entre razio e fé, entre razo e crenca. Uma
perspectiva nao subsiste sem a outra. Deve-se crer [fides] para compreender [intellectum], ao
passo em que se compreende para se crer. Tal prerrogativa emerge, em contexto distinto, no
desenvolvimento filos6fico decorrente do Romantismo Alemdo no que tange ao combate ao
positivismo, psicologismo ¢ historicismo pelo viés hermenéutico, pois, se compreende para

explicar e se explica a fim de compreender.
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Em outras palavras, do mesmo modo que Ortega y Gasset propde uma razdo vital articulada
na vida e na circunstancia daquele que pensa, essas conjecturas medievais e romanticas desejam
integrar no centro do viver as diversas nuances em torno da razdo, sem eliminar ambiguidades e
polissemias inerentes.

A particularizagdo de uma caracteristica que se associa ao racional, no ambito l6gico, ético,
ontologico, ou metafisico descaracteriza a integralizagdo de um conhecimento universal e
necessario, o qual ¢ mais bem expresso na mathesis universalis. Expressdo caracteristica que em
René Descartes designa um ideal de ciéncia universal que tem na matematica um modelo, mas
possui uma abordagem mais abstrata e geral. O termo ciéncia aqui se refere diretamente ao verbo
latim scire que possui, entre outras caracteristicas, um conhecimento cognoscitivo. Assim, tal
vocadbulo se situa no centro do projeto cartesiano para bem conduzir o pensamento a fim de
buscar aquilo que ndo se pode duvidar, por ser certo e evidente. Ao propor uma reconstru¢do dos
métodos de conhecer, Descartes assume que todas as coisas ao alcance do conhecimento humano
estdo interligadas, inspirado na possibilidade de abstragdo, por via dos seus trabalhos
revolucionarios em geometria. A humanidade deseja a certeza do aprendizado, relacionado ao
termo grego mathesis, ou ao latino discere. Este Ultimo, por exemplo, ¢ a raiz da palavra
disciplina (COTTINGHAM, 1995, p. 40-41), o primeiro da palavra matematica. Do grego
mathema, aprendizado, ciéncia. Para Descates, mathesis universalis ¢ a ciéncia completa, capaz
de explicar tudo que diz respeito a quantidade e a ordem, sem depender do objeto em estudo.
Descarte certamente ficaria surpresso com os rumos da matematica contemporanea que se dirige
para a incompletude e nimeros sem ordem.

Trata-se de um raciocinio a respeito de questdes metafisicas que deseja a certeza absoluta, ou
seja, a convic¢do de que seja impossivel de algo ser diferente do que julgamos ser; mas também
uma certeza moral associada aos afazeres do cotidiano. Por fim, hd uma interrelacdo entre
perspectivas distintas, por exemplo, na impossibilidade de um sistema fisico produzir pensamento
e linguagem genuinos (DESCARTES, 1983, V). A busca pela eliminagdo constante de
ambiguidade no discurso filosofico faz com que Leibniz repense tais propostas cartesianas sob a
¢gide de uma Lingua Philosophica, também vista como uma [lingua rationalis ou lingua
universalis (MATES, 1986, p. 170-71).

A ruptura de uma razdo integral possui como um dos seus corolarios a concep¢ao de uma

autonomia da razdo, na qual Kant, como um exemplo moderno, estipula que os limites da razao
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sejam estabelecidos pela propria razdo. Ao combater o dogmatismo do Racionalismo baseado na
intuicao e o dogmatismo do ceticismo empirico afeito a critica, o filosofo de Konigsberg converte
a metafisica em critica da razdo, em suas possibilidades e limites. No desenvolvimento do
pensamento europeu, tal autonomia e critica resultam em dividas vorazes inerentes ao processo
de constitui¢do social (e.g. Marx), constitui¢do individual (e.g. Freud) e constituicdo de valores
(e.g. Nietzsche). Desta maneira, a propria razdo, consciéncia ou possibilidade de pensar
salvaguarda o pensamento do ceticismo imobilizador, da ideologia na constru¢do do social, das
neuroses produzidas por estar no mundo, da cegueira inauténtica de uma vontade de poder
anulada.

Cabe ressaltar a arbitrariedade desta autenticidade e autonomia da razao. Em outras palavras, é
necessdrio fé na razdo para que esta se frutifiqgue como crenga e atue plenamente enquanto
elemento constituinte e constituido. Para Kant, por exemplo, o conhecimento racional ¢ superior,
pois a propria razdo proporciona os elementos do conhecer. Enquanto o entendimento (verstand)
¢ o ordenamento da sensibilidade por meio das categorias, a razdo (vernunft) unifica a
diversidade dos entendimentos na Ideia. Em Hegel, hd um paralelo entre a Fenomenologia do
Geist e a razdo, pois no desvelar de um o outro se revela. A razdo, portanto, examina o seu
proprio desvelar e suas leis. A prerrogativa se torna valida, pois hd uma associagdo entre razio e
realidade: o Real é racional e o racional é Real. E desejavel reduzir a opacidade da experiéncia
historica a transparéncia do discurso racionalmente ordenado. Gera-se, assim, uma idealiza¢ao
objetiva do pensamento, pois a razdo, por meio da andlise e da sintese especulativa, ajuda na
intuicdo dos elementos ultimos da realidade. Evocam-se, de maneira distinta, as nog¢des de
contemplacdo (theoria) nas obras de Platdo, Aristoteles e Plotino.

Confrontam-se, hodiernamente, os pensadores com as fransmutagoes dos valores, estes que
comumente sdo associados a Etica e a Estética. Todavia, as transformagdes possuem raizes e
ramos diversos em todas as areas do pensamento. E necessaria uma profunda reflexdo dos
sistemas racionais vigentes, suas limitagdes e a emergéncia do irracional. Ao indagarmos as
inimeras consideracgdes a respeito do irracional, as diferentes perspectivas sobre a racionalidade e
a propria no¢do de razdo sdo enriquecidas. Ferrater Mora, por exemplo, dialoga com a
Fenomenologia do Irracional de Nicolai Hartmann, a qual critica as correntes de pensamento que

limitam o irracional ao ambito do aldgico.
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Hartmann considera que o irracional ndo se restringe a fendmenos que ndo podem ser
contemplados por um sistema logico, pois ha aqueles que, por ndo possuirem fundamento
ontoldgico ou por se encontrarem além do conhecimento gnosioldgico, devem ser considerados
irracionais. Ferrater Mora propde quatro caracteristicas associadas diretamente a nog¢do de
irracional, a saber: arracional, por se encontrar alheio a razio; infra-racional se refere a uma
esfera pré-racional; supra-racional, que se refere a algo além da razdo; anti-racional, contrario a
razao (Mora, vI21563).

Pode-se dizer que a invengdo helénica na Modernidade propicia um ideal racional que se opde
diretamente aos sistemas escolasticos ¢ medievais, focando em perspectivas experimentais em
condigdes controlaveis ou aspectos racionais que se orientam a partir de certezas absolutas.
Contudo, diferentes autores rechacam esta perspectiva, pois ha elementos insolitos, razoaveis e
incomensuraveis na origem destas consideracdes. Nado nos parece demasiado remeter aos
diversos estudos a respeito do insdlito no teatro tragico grego. Tampouco, analisar
pormenorizadamente o uso da retorica nas diversas atividades helénicas e o descobrimento
posterior de elementos ndo puramente racionais, mas razodveis no pensar, tal qual o
desenvolvimento do pensamento geométrico. Contudo, cabe salientar o valor das paixdes
suscitadas a alma e seu efetivo uso para a promog¢ao da catarse, sobretudo no ambito politico.

Gradativamente, diferentes perspectivas em solo helénico convergem crengas, mitos, ritos,
literaturas e outros detalhes misticos a fim de fundamentar o pensamento grego sob a égide do
desmedido diante de nossas inten¢des vas de medida (JAEGER, 2001, p. 327; CONFORD, p.
253-255). Algumas matrizes do pensamento filoséfico, portanto, sdo entendidas como tentativas
de dominagdo do Irracional. Sao observaveis as interpretagcdes romanticas, nas quais relendo os
diversos aspectos da tradicdo antiga, descrevem o mundo por uma série de manifestacdes ndo
racionais, as quais ndo podem ser mensuradas pela razdo, sendo, portanto, suprarracionais ou
infrarracionais.

Uma desavisada distin¢gdo entre Schopenhauer e Hegel torna esta diferenciagdo evidente, pois
ao primeiro, a representagdo do mundo ¢ associada a vontade em sua expressiva poténcia; a
Hegel, tradicionalmente se indica uma manifestacdo objetiva da razdo por meio do desvelar
fenomenologico do Geist.

Diante da impossibilidade de um entendimento univoco a respeito das multiformes

caracteristicas da razdo, deseja-se apenas salientar a necessidade de destruicdo de um pensamento
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obscurantista que aumente a fadiga de nossas ja alijadas metodologias (Whitehead, 1988, p. 30),
atrofiando o préprio pensamento. Assim, a tensdo essencial ndo esta no encontro entre modelos
tradicionais e perspectivas iconoclastas (Kuhn, 2009, p. 264), mas na relagdo continuamente
frutifera entre os aspectos de uma razdo mais pragmatica e uma razao mais especulativa. Em
outras palavras, a destrui¢do da metafisica ¢ parte integrante da metafisica.

Diante do apresentado a respeito da razao surge uma interpretacao possivel que nao se trata de
uma aniquilagdo daquilo que nao pode ser mensurado e se esconde no inefavel, pois esta a raiz do
proprio pensamento enquanto intellectus. Nas palavras de Heidegger, devemos reverenciar o nada
que se revela além do ente e propicia o irromper do Ser nas inimeras ordens do mundo (1969, p.
52-53).

Conforme analisado no primeiro capitulo, tal multiplicidade da razdo pode ser vista por uma
discussdo especulativa a respeito da pragmaticidade do pensamento numérico. Todavia, ao invés
de um extensivo tratamento impossivel de ser sistematizado no espaco dedicado a este trabalho,
optou-se por um exemplo paradigmatico: as multifacetadas fungdes do zero e sua relagdo com o
conceito metafisico do nada.

As perspectivas instigam o pensamento filosofico em suas fundamentac¢des e por meio de suas
consequéncias. As abordagens platonicas e aristotélicas no pensamento cldssico fornecem
inimeros textos nos quais a discussdo a respeito do uno, do dual e do multiplo devem sao
salientados. Mostram, de maneira inequivoca, as articulagdes daquilo que se caracteriza neste
trabalho pelas noc¢des de sintitica e semantica. Do mesmo modo, o desenvolvimento do
pensamento humano na histéria ocidental permite outras inumeras abordagens, as quais se
fundamentam na histéria e na articulagdo entre subjetividade e objetividade. Essas caracteristicas
podem ser vistas no desenvolvimento e fundamentacdo das teorias dos valores em meados do
século XIX.

Para ilustrar essas conjecturas, anteriormente, buscou-se um olhar para o zero como signo, ¢
para a ideia do nada, como condi¢do e possibilidade para o ser. Destaca-se a diferenca entre o
zero e o nada, mas também a distin¢do entre o nada e o ndo ser. As especulacdes ja revelam a
importancia de um exercicio racional a respeito das questdes centrais do numero como um
exemplo paradigmatico para as bases do proprio pensamento. Por fim, ao tratar da inevitavel
historicidade para o pensamento humano, sdo sensiveis os resultados pragmaticos de nossas

teorias, a saber: a razdo humana em suas potencialidades e limites molda as diversas faces da vida
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humana, agindo diretamente com a vontade de poder, por meio de um sistema de valoragdo nas
acoes historicas. A razao nao serve apenas em sua instrumentalidade técnica, mas se articula nas
mais variadas possibilidades da experiéncia humana na historia, incluindo os sentimentos e as

emocgoes.

2.2- Valores e a articulacdo entre o racional e o razoavel: a emocao, a imaginacio, as causas
e os principios

Os argumentos a favor de uma articulagdo entre sintdtica e semdintica, subjetividade e
objetividade, o racional e o razodvel, sdo a tonica dessa dissertagdo a respeito dos pensamentos
religiosos e cientificos. O surgimento das Teorias dos Valores no pensamento europeu do século
XIX ¢ importante para averiguar atentamente as questdes centrais dos saberes humanos por meio
das experiéncias sensiveis, estas que somente podem ocorrer na historia e sdo embasadas por
diversas caracteristicas afetivas, emocionais e imaginativas. Os valores sdo essenciais para o
entendimento do pensar humano em suas articulagdes histdricas, incluindo as esferas logicas,
estéticas e éticas.

A tentativa de articular as diversas perspectivas do vocdbulo razdo, conforme salientado
anteriormente, para o entendimento do pensamento humano, suas manifestacdes e
transformagdes. Os valores permitem uma area do saber em que as antigas distingdes e
separacoes entre as mais diversas correntes podem dialogar, mas, como seria natural, tendem a se
excluir mutuamente, perpetuando uma incomunicabilidade tedrica. Nao se quer exaurir o tema,
mas ao descrever algumas importantes perspectivas, ¢ possivel salientar os valores em sua
dimensdo epistemolodgica, e também na agdo historica decorrente da experiéncia humana dos
valores. A vexata quaestio consiste em ndo se poder responder claramente o que ¢ valor.

De maneira geral, as concep¢des econdmicas sdo as primeiras ideias intuitivas sobre a no¢ao
de valor. Afeitos contemporaneamente ao pensamento capitalista, as fundamentacdes e aplicacdes
do prego sdao exemplificagdes destas reflexdes iniciais. Todavia, em um sentido mais abrangente,
os valores podem estar associados a um processo de sele¢ao ou preferéncia, assim também a uma
qualidade. As multiplas 4reas em que o valer e seus valentes sdo encontrados descrevem um
vasto campo em que pensamentos lo6gicos, €ticos, estéticos, religiosos, culturais e psicologicos

sdo descritos e valorados de acordo com diversas teorias.
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Indagar filosoficamente sobre o que sdo valores € possivel, e ¢ o que faz com que os valores
sejam o que sdo. Sdo questionamentos que situam nossa digressdo no centro das discussoes
metafisicas e epistemologicas, pois a indagacdo a respeito da realidade ou virtualidade dos
valores requer uma discussdo filosofica da ideia de valor e suas relagdes com a existéncia
humana. As relagdes entre ser, valor e existéncia sdo indispensaveis para um esclarecimento da
existéncia, da qualidade e da funcionalidade dos valores em relacao a todas as coisas € ao ser
humano.

As distingdes entre ser e valor possuem uma multiplicidade de perspectivas, muitas vezes
distintas; assim também as possiveis reflexdes a respeito da funcionalidade do pensamento
humano. Todavia, o ato de valorar ou proferir juizos de valor ¢ inevitavel ao ser humano. Alerta

Johannes Hessen:

“Todos nos valoramos e ndo podemos deixar de valorar. Ndo é
possivel a vida sem proferir constantemente juizos de valor. E da
esséncia do ser humano conhecer e querer, tanto como valorar”

Parafraseando Aristoteles, todo ser humano quer conhecer ¢ este desejo intrinseco pressupoe
um valor assertivo a respeito do conhecimento, que € a atividade mais elevada de acordo com a
metafisica do filosofo grego. Todo ato da vontade possui em si um valor, pois ndo se pode querer

algo sem necessidade ou digno de desejo. Conclui Johannes Hessen que:

“Todo querer pressupoe um valor. Nada podemos querer sendo
aquilo que de qualquer maneira nos pareca valioso e como tal
digno de ser desejado.” (Hessen, 1974, p. 40)

O pensamento axioldégico ¢ comumente associado as sistematizagdes éticas, que, no
pensamento platonico, se caracterizam pela contemplagdo do Bem. E uma exploragdo que requer
um desejo pela verdade e pelo belo. Em diversos didlogos, o filosofo ateniense nos ensina a
respeito do atrativo poder associado ao eros em sua dialética, que permite o gradual avango em
direcdo aos primeiros principios. O encantamento do pensamento ¢ perfeitamente resumido no
famoso Mito da Caverna, no qual o Bem ¢ o sol a ser desejado e contemplado depois de todo o
esforco filosofico.

A contemplagao ¢ preferivel ao mundo das aparéncias caracterizado pela sombra, possuindo o

contemplado a felicidade da busca de um valor. A ideia metafisica de uma explicacdo causal dos
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principios valorativos pode ser interpretada como uma predisposicao da relagdo entre pensamento
e realidade, alheia ao querer e ao preterir. Essas pretensoes dialéticas ou objetivas sdo passiveis
de duras criticas.

Destacam-se as inimeras intervengdes dos mestres da suspeita em que fatores psicologicos,
sociais e valorativos ganham destaque. Uma caracteristica comum a estes pensamentos criticos €
a inversdo dos valores, conforme salientado pelas obras de Nietzsche. A alternativa da
desconstru¢dao do pensamento valorativo recai sobre a possibilidade de cogitar o valor como o
conhecimento das causas do pensamento e do agir humanos. A no¢ao de uma ordem para o ato de
valorar, similar as grada¢des no pensamento medieval, juntamente com as diversas disciplinas
filosoficas associadas, favorece a uma taxonomia do valor. Em razao da particularidade de cada
autor sobre este tema, lancemos uma vista d’olhos em duas obras de autores revisionistas:
Jean-Paul Resweber e Johannes Hessen.

Resweber analisa o que chama de corpus teorico dos valores a luz das inimeras perspectivas
filosoficas contemporaneas, expressando seu pensamento por meio de andlises historicas nas
quais almeja a descrever o surgimento das fundamentacdes e aplicabilidades da teoria dos valores
a partir de meados do século XIX. Para tanto, Resweber considera o surgimento do pensamento
valorativo nas decorréncias do utilitarismo visando a fundar uma ética de economia da vida. Esta
teoria dos valores rompe com a separagao entre sujeito e objeto por meio de reflexdes baseadas
em modos afetivos e apetitivos. Sucede-se a esta fase inicial marcada por uma nog¢do de
vitalidade uma perspectiva critica, a qual possui diversas ramificagdes, entre elas as perspectivas
cultural, psicolédgica e existencial (Resweber, 2002, p. 103).

Assim, Resweber trata dos valores por meio das seguintes ordens: virtuosa; econdmica;
personalista; existencial; ontoldgica; e comunicacional. A ordem virtuosa trata de um principio
fundador impossivel de ser mensurado, sendo, portanto, admiravel, mesmo para quem nao adote
o seu pensamento. O principio ndo possui falta ou imperfeigdo, e esta nogdo de virtude se baseia
em um absoluto (71-73). A ordem econémica salienta que os valores dependem do prazer e do
interesse, conforme bem salientado nas obras de Bentham, professor de David Ricardo e no
pensamento pragmatista americano (74-75).

Em uma critica ao formalismo kantiano, no qual ha a imposi¢do da vontade, e também as
posigdes as quais defendem objetividade dos valores, Scheler articula o pensamento

fenomenologico, caracterizado por Resweber como ordem personalista, e argumenta que os
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valores sdo apreendidos pelo espirito, incluindo as emogdes ¢ os sentimentos, € possuem uma
ordem hierarquica o Belo, o Verdadeiro, o Bem e o Ser. Enfatiza as experiéncias individuais e
comunitarias. Uma consequéncia desta virada para a experiéncia ¢ uma atitude voltada para a
pratica histdrica por meios politicos, por exemplo, em Blondel e Mounier (76-78). A ordem
existencial dos valores possui origem no pensamento de Kierkergaard e na ascensdo iniciado no
estético, passando pelo ético e atingindo a dimensdo religiosa, que trata de uma profunda
alteridade que separa o humano do absoluto (81-82).

Por sua vez, a ordem ontologica dos valores avalia a fundamentacao, a participacdo e a tensdo
entre o Ser e o existir, avaliando a comodidade e a incompletude das inimeras relagdes (82-84).
Por fim, em sua definicao sobre a ordem comunicacional, Resweber analisa a responsabilidade e
acdo em Hans Jonas por meio das manifestagdes do valor nas nog¢des do ser, do progresso e da
técnica, e conjectura a respeito da finalidade historica dos valores e as formas de
comunicabilidade, dialogando com Habermas, devido a interesses praticos especificos e no
ambito de um espacgo dialdgico publico (85-89).

Por sua vez, Johannes Hessen afirma que as ciéncias naturais e o pensamento absolutamente
légico possuem um ponto de vista completamente distinto dos valores, pois esses saberes
objetivam averiguar fatos e explica-los por argumentos causais, sem, contudo, assumirem uma
posi¢ao valorativa (45-46). O pensador alemao delimita do seguinte modo as diversas correntes
em torno das teorias de valor: psicoldgica;, neokantiana; neofichteana; fenomenologica;
pensamento fundamental, e, por fim, neo-escolastico.

A perspectiva psicologica, na qual ha uma equivaléncia entre o valor e a vivéncia valorativa,
por meio de uma revelagdo emocional, distinguiu os valores objetivos e absolutos da ideia de
valor mediado pela experiéncia humana. O pensamento neokantiano trata os valores por meio de
um logicismo axiologico ao se basear na validade 16gica. Por sua vez, a corrente neofichteana
procura descrever ao mundo como agdo e ato por considerar toda e qualquer acdo como um
desdobramento de um Super-Eu resultando em expressdes do Eu e ndo-Eu.

Max Scheler articulou a fenomenologia Husserliana com a nogdo de valor ao entender este
ultimo em oposi¢do direta ao psicologismo e ao logicismo, pois a qualidade objetiva das coisas
somente pode ser entendida por meio de uma apreensao fenomenologica intencional. Por fim, as

discussdes em torno de uma ciéncia fundamental e uma perspectiva neo-escoldstica iluminam as
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raizes Onticas e ontologicas dos valores por meio das relagdes entre ser, pensamento, necessidade
e acidentes (Hessen, p. 28-32).

Dentre estas diversas posicdes a respeito do valor, suas qualidades especificas como produtos
irredutiveis e relativos a experiéncia humana no mundo, se relacionando com normas e
imperativos com a possibilidade de uma andlise hierdrquica de acordo com a ideia de um
principio ou por meio de um centro especifico. Ha uma experiéncia para a apreciagdo do valor,
mas este ndo ¢ produzido pela aquela. Nao ha uma esséncia ou substrato Unicos, sejam
conectados por uma subjetividade relacionada ao agrado ou prazer ou vinculados por uma
objetividade ontica dos valores.

Alguns pensadores buscam explicar os valores em si mesmos; outros que preferem uma
abordagem psicologica; ou ainda ha aqueles que tentam uma via média por diferentes
metodologias. Neste ultimo caso, destacam-se as ideias de Scheler, que procurava uma
fundamenta¢do axiologica pura paralela a logica pura e embasada por uma intui¢ao
fenomenologica e emotiva.

Conforme nos informa Ferrater Mora, nas diversas correntes presentes nas teorias dos valores,
os objetos ndo se caracterizam pelo ser, mas pelo valer. Do mesmo modo que as articulagdes
logicas, a validade ndo ocorre como modo de ser factum, mas como fundamento de justificacao.
Nao se discute realidades ou idealidades, mas validades; o valor nao ocorre nas condi¢des do
tempo, espaco e causalidade e tampouco em pensamentos atemporais. Contudo, devem ser
consideradas as perspectivas pessoais ou existenciais.

Dados os sentimentos, a emog¢do e crengas, a objetividade dos valores ndo depende de uma
individualidade, tampouco de uma auséncia do individuo pensante. Os valores ndo absolutamente
subjetivos ou transcendentes, possuindo autonomia em relagdo a apreciagdes subjetivas,
arbitrarias e particulares; e ainda que ndo possuam uma validade por si, a maioria dos pensadores
ndo trata de uma independéncia ontologica, ou seja, todo valor é uma referéncia ou predi¢do do
ser. Todavia, ndo se trata de uma objetividade entendida como na divisdo entre sujeito e objetos,
nao havendo uma subordinac¢do entre valor e os entes, ou o proprio ser.

Os valores se relacionam a qualidade pura, independente dos modelos quantitativos. Ainda
que os valores ndo possuam uma validade por si, a maioria dos pensadores ndo trata de uma
independéncia ontologica, ou seja, todo valor ¢ uma referéncia ou predicao do ser. Todavia, ndo

se trata de uma objetividade entendida como na divisdo entre sujeito e objetos, ndo havendo uma
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subordinacdo entre valor e os entes, ou o proprio ser. Os valores se relacionam a qualidade pura,
independente dos modelos quantitativos.

E consenso a necessidade do ser humano para a emergéncia do valor. As diversas perspectivas
a respeito do tema levam em consideracdo as multiplas possibilidades para o entendimento
antropologico contemporaneo. E possivel estudar as caracteristicas sociais, psicoldgicas e
culturais para a promogao e interacao dos valores, conforme as inimeras perspectivas decorrentes
das criticas superestruturais de Marx, do mal estar entre o ego e o superego, ou da inversdo de
todos os valores em Nietzsche. Os valores sdo associados a normas ¢ deveres, mas também a
processos de natureza revolucionaria.

E enfatizada a necessidade de fundamentar as relagdes epistemoldgicas para o pensamento
valorativo para o pensamento alemdo e seus seguidores. O pensar humano ndo se limita a
modelos sintaticos ou, conforme bem assinalou Blaise Pascal, a argumentos geométricos. O que
se pode fazer é cogitar a respeito das questdes centrais e seus desdobramentos no pensar. Ao se
evidenciar inicialmente a criticavel dicotomia entre mito e razdo e discutirmos as questoes
centrais da metafisica na ciéncia e de todo o pensamento humano, descrevemos, por meio de
inumeros casos particulares, o que se torna claro e distinto, a saber: que o ser racional se articula
e se expressa historicamente em seu ato de valorar.

Em todos os ambitos, o ser humano ndo se articula apenas por um raciocinio técnico e
objetivo, mas faz uso emocdo e dos sentimentos e se pode especular a respeito da inexisténcia de
um raciocinio puramente sintatico. Cumpre ponderar que a inica op¢do humana ¢ por meio dos
caminhos falazes do pensamento. Nao hd convencimento sem sentimentos; ndo ha coagdo sem
emoc¢ao; nao ha saber sem valores. As perspectivas necessariamente ocorrem na Histéria em suas
inimeras batalhas pelo poder. Nao se trata apenas de saberes tecnoldgicos instrumentalmente
usados por motivos politicos ou econdmicos, mas todo e qualquer saber interage com multiplos
valores, e também assume diversas formas de pensamentos e agdes.

As diversas teorias dos valores interagem de diversas maneiras com o pensar filosofico
contemporaneo. As necessarias articulagdes dos valores na historia: seja para um entendimento
de sua formagdo ou em decorréncia de sua existéncia para um determinado individuo. E razoavel
reconhecer, a luz das transformagdes cientificas ou modifica¢des epistemologicas, a importancia
dos valores e as consequéncias imediatas desses na aceitacdo, coagdo e articulacdo de novas

perspectivas.
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Do mesmo modo do que foi dito no primeiro capitulo, uma discussdo sobre as raizes do
pensamento e sua expressao na historia deve ser evidenciada. Portanto, ap6s examinar a
diversidade da experiéncia racional e os valores como facilitadores deste entendimento, ¢ util
uma discussdo dos modelos historicos. Nao ¢ uma escolha arbitraria, mas busca ilustrar tanto as

transformagodes dos saberes, mas também a propria agdo humana diante das modificagdes.

2.3- Teorias, filosofia e epistemologia da Historia: instrumentos de realizacio e manutencio

do poder

“Assim como falham as palavras quando querem exprimir qualquer
pensamento / Assim falham os pensamentos quando querem exprimir
qualquer realidade. / Mas, como a realidade pensada ndo é a dita, mas a
pensada, / Assim a mesma dita realidade existe, ndo o ser pensada. /
Assim tudo o que existe, simplesmente existe. / O resto é uma espécie de
sono que temos / Uma velhice que nos acompanha desde a infancia da
doenca.” Alberto Caeiro, 1-10-1917

O século que nunca termina. E assim que comumente se ouve a respeito do século XX. E
verdade que esta metonimia articula algo ainda mais profundo. Torna-se exposto um desejo ou
uma insatisfagdo em relagdo ao recente passado moderno. Alguns dos que atestam a laténcia
desse periodo, também ponderam sobre nosso permanente estado de perplexidade diante da
década de 30. E evidente que ndo estdo em jogo apenas as crises politicas e econdmicas que
avassalariam nagdes e conduziriam Estados a guerra. Algo inexoravel permanece. O decénio em
questao reflete outra intrigante metonimia.

A respeito de um processo de desconstrugcdo existente no seio do pensamento moderno e
expresso no desenvolvimento de novas metodologias cientificas e reflexdes epistemoldgicas. O
Romantismo, por exemplo, ¢ fruto destas criticas e reflexdes. O surgimento de novas teorias
matematicas e aplicagdes fisicas também descrevem este fenomeno ainda em curso. Em resumo,
esse processo de desconstrugdo do sistema de pensamento moderno ¢ generalizado para uma
critica a respeito da metafisica. Os ditos mestres da suspeita, mais especificamente o caminho
tortuoso que pode ser tragado entre Schleiermacher, Schopenhauer, Nietzsche, Husserl e

Heidegger constitui um clamor por reformulagdo. Portanto, a desconstrucdo dos sistemas
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metafisicos empreendidos por estes pensadores passa, sobretudo, pela destrui¢dao da idealizagao
cientifica moderna que pode ser vista como uma degeneragao do Platonismo.

Diversos sdo os resultados desta reformulagdo epistemoldgica, inclusive suas manifestagoes
sociais, politicas, religiosas e assim por diante. Muitos, como o escritor ftalo Calvino (1996),
consideram que uma antiga harmonia foi rompida e necessita ser restabelecida. Dentre as
consequéncias da contingéncia contemporanea, o protagonismo da Fenomenologia e da teoria
hermenéutica ¢ relevante. Na drea limitrofe destas duas perspectivas, cada uma ao seu modo
sustenta, desenvolve e articula a outra metade de uma tensdo essencial entre o fendmeno e sua
interpretagao.

Alguns aspectos a respeito da relagdo entre a objetividade e a subjetividade no processo
epistemologico contemporaneo nos conduzem as articulagcdes entre as esferas éticas, logicas e
estéticas, que somente podem ser entendidas com a tensdo existente entre as analises fisicas e
metafisicas, isto é, na articulag¢do, nunca excludente, entre a explicagdo dos fendmenos e os juizos
axioldgicos. Neste contexto, a relagcdo entre a tradicao e a critica, a objetividade e a subjetividade,
a razao e a imaginacdo promovem incessantes opinides no pensamento contemporaneo.

Nao ¢ possivel analisar rapidamente as raizes destas transformagdes. Contudo, o sistema de
oposicao binario que estipula uma relagdo estrita entre falso e verdadeiro sustenta e nutre o
pensamento considerado metafisico. Na Logica Cléassica ha um clamor pela definicdo de
identidade, pois o desejo irrestrito pela definicdo da substancia ndo pode de maneira alguma ser
ambiguo, excluindo uma terceira via, a0 mesmo tempo em que se estabelece um apelo por um
argumento ndo contraditorio. Nao € estranho observar o intenso interesse a respeito de novos
desenvolvimentos 16gicos e também algumas aplicagdes em outras areas do saber. Nesse ponto
sdo convenientes umas breves consideracdes a respeito da Historicidade e do pensamento
Historiografico, pois, por meio de um olhar hermenéutico, consideram novamente o espago
limitrofe entre Historia e Literatura.

Se o Conhecimento e o Interesse (HABERMAS, 1982) dos interlocutores constituem uma
perspectiva inevitdvel, a Arte Retorica constitui um espaco essencial na discussdo
contemporanea. A imprescindivel presenga de axiomas, postulados, credos e outros temas afins.
A crenga nos sustenta, ampara-nos ¢ fundamenta nossas discussdes. A nossa certeza se mostra
incerta diante dos nossos problemas e, mistérios; € s6 nos resta a certeza da perene incerteza que

nos incomoda. Ao concluir sua critica ao Historicismo, Popper salienta que os pressupostos



83

estabelecidos por esta doutrina se baseiam em uma cren¢a na possibilidade de previsdo da
mutacao social, que depende da aceitagdo de uma lei imutével a partir do estabelecimento de
métodos causais (POPPER, 1980, p. 14). Essa predisposi¢cdo pode ser vista de maneira mais
enfatica no pensamento de Carl Hempel, que afirma que toda explicacdo cientifica requer uma
submissao a leis gerais (1942).

Nao nos interessa no momento uma explicagdo epistemoldgica desta posigdo ou suas
implicagdes para a filosofia analitica e, principalmente, para o entendimento a respeito do fazer
historiografico. A necessidade de uma interacdo entre as perspectivas intelectuais, ora em curso,
sem o estabelecimento de padrdes arbitrarios a respeito de uma determinada area do saber. A
pergunta a respeito do método, da objetividade, dos pressupostos e do fazer historico nao pode
estar submissa a pressupostos cientificos estabelecidos de acordo com necessidades particulares.
Assim, a transformacdo epistemoldgica vigente propicia uma oportunidade impar para a
discussdo a respeito da fundamentagao do saber, em especial do pensamento historico.

O discurso popperiano ndo traga fundamentos ou estipula diretrizes. Uma possibilidade de
constituicdo do discurso contempordneo deve ser encontrada na articulagdo entre as esferas
Eticas, Estéticas e Logicas. Cabe pontuar a inevitabilidade da insolita transgressdo do Real em
nossos inumeraveis discursos e epistemai. A perspectiva hermenéutica é posta no centro do
debate epistemologico, pois somente por uma perspectiva interpretativa ¢ possivel estabelecer
uma relacdo efetiva entre a necessidade e a contingéncia, isto ¢, entre as possibilidades de uma
racionalidade e de uma razoabilidade.

A inevitabilidade do conhecer entra em tensdo com a eminente e a iminente obscuridade da
ignorancia. A univocidade entre as palavras e as coisas deve ser repensada a partir da articulagao
entre sintitica, semantica e pragmatica, conforme pode ser atestada em nosso louvor
contemporaneo ao contingente. Todavia, algo permanece: o &xtase e a catarse diante do
imponderavel e do Infinito presente no Real, os quais possibilitam a constru¢do de nossas
realidades. A ambi¢do destas linhas recai no rompimento deliberado destas dicotomias pela
mistica literaria, isto €, a partir do sagrado nas Letras e nas letras do Sagrado correlacionar ndo
apenas forma e conteudo, mas perceber como a objetividade, e a subjetividade, se relacionam
entre si e se complementam no viver humano.

O estudo em torno da memoria e da fic¢ao recebe especial atengdo na contemporaneidade. No

entendimento do fazer histdrico, estas perspectivas sdo articuladas pela a¢do narrativa que ao
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mesmo tempo em que transfere a materialidade da letra o que se constitui histdrico, transpassa os
limites de seu lugar vivencial na a¢do comunicativa e textual. A nocao de ficgdo se encontra
presente em inimeras perspectivas contemporaneas, sobretudo no ambito da Estética. A partir de
uma premissa a respeito da existéncia da verdade e o modo como esta deve ser expressa,
conjectura-se sobre os diversos aparecimentos da fic¢do nos gé€neros literarios. Portanto, as
fabulas e os antigos contos cedem espacgos para narrativas que originariam o romance no século
XVIIL. E importante ressaltar que o surgimento da novela se encontra intimamente ligado ao
pensamento historiografico do periodo.

As diversas tentativas de contar a historia de Jesus, em uma distingdo entre o Jesus historico ¢
o Cristo contado a partir da perspectiva eclesial. Contudo, enraizada no dominio secular, as
novelas, a exemplo da historiografia grega, constituem materiais historicos a partir da presenca de
um narrador. Este, ao constituir o fazer histérico em um processo enunciativo, traz a relagdo entre
o sentido literal e imaginario, ou seja, questiona-se de maneira contundente se as narrativas
versam acerca de eventos ou se sao produtos de pura ficcdo. Aos pesquisadores contemporaneos
do mundo antigo, uma mescla de realidade e fic¢do ndo ¢ estranha, basta para tanto observar as
obras de Homero, a historiografia antiga, os mitos gregos e suas releituras nas tragédias e a
propria biblia.

Hé uma cumplicidade entre autor e leitor a respeito do processo enunciativo e receptivo. A
narrativa articula fantasia e realidade na propria constituicdo do narrar. Assim, parafraseando
Fernando Pessoa, se diria que o historiador é um fingidor, pois finge e diz ser dor, esta mesma
dor, que deveras sente. A questdo ¢ posta ndo apenas a articulacdo entre a percepcdo € o
imaginario, mas também a na constitui¢ao da historicidade pelo fazer histérico.

A Historia, para alguns filésofos e historiadores, ndo trata do passado. Nao se refere a eventos
pretéritos, ainda que em alguns casos faca uso de certas avaliacdes para praticar algumas
inferéncias. Tampouco trata do futuro, pois é impossivel a criagdo de leis inflexiveis e inabalaveis
que pudessem sustentar uma possivel previsao do devir. Deste modo, esta somente pode tratar do
presente. Mas que estado perfeito de presente seria este? Um presente inventado. Ora, isso ¢ um
desassossego as nossas mentes tdo afeitas a distinguir o falso do verdadeiro. Fernando Pessoa
verifica que o passado ja ndo nos ¢ dado, o futuro desconhecido, logo, afirma: “O meu passado é
tudo quanto ndo consegui ser. Nem as sensagoes de momentos idos me sdo saudosas: o que se

sente exige o momento, passado este, ha um virar de pagina e a historia continua, mas ndo o
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texto” (PESSOA, 2000, §100). As narrativas se encerram em si mesmas, a letra morre, mas a
historia se vivifica.

Essa perplexidade estd evidenciada em nossa contemporaneidade, mas também se encontra
presente na obra de Santo Agostinho. Este afirma que nenhuma destas classifica¢des a respeito do
tempo existe de fato, mas, estas, constituem-se na alma para o entendimento. Assevera, assim,
que a memoria, a percepcao (contuitus) € a expectativa conjugam espectros do presente
(AGOSTINHO, XI,14). Em face disto, se percebe como nossa no¢do de tempo determina o fazer
historiografico por meio de uma escatologia que se realiza em nossa historicidade.

Dario Fo, em Morte accidentale de un anarchico, mostra-nos sarcasticamente a realidade de
um governo italiano pronto para eliminar seus opositores politicos. Diretamente conectado a
critica publica e a atuacdo da midia se encontra o proprio fazer histérico. Ironicamente, ja no
primeiro ato, o ensandecido personagem que conduz a narrativa dirige seus interlocutores e,
principalmente a plateia, a perceber o inevitavel: os fatos passados se interrogados a fundo e com
0 rigor necessario para a satisfagdo de nossas certezas, tornam-se facilmente manipulaveis ao
prazer de nossos interesses € ao deleite de nossas necessidades. Mostra-nos como a retorica do
narrar histdrico se enraiza no passado, mas opera diante de um tempo hipotético, um futuro do
pretérito a se desenhar.

Em contrapartida, tampouco podemos confiar que a historia se contente em tratar do futuro
como em um jogo de cartas marcadas. Nas obras gémeas de {talo Calvino, I/ castelo dei destini
incrociati € La taverna dei destini incrociati, observa-se a tensao entre a carta que se mostra, sua
interpretagdo e sua aplicacdo na realidade. Contudo, quais as leis historicas que poderiam
sustentar categoricamente a afirmac¢do de uma carta de tard a respeito do futuro sem a mediacao
da interpretagdo? A cada carta se revelam ndo apenas nossas pré-compreensoes a respeito das
regras do jogo adquiridas pela experiéncia, mas também o entendimento das reveladas
anteriormente. Do mesmo modo nds: precisamos reconhecer a carta historica diante de nossos
olhos; reconhecer o jogo em seus movimentos contingentes; e, por fim, reconhecer-nos diante do
jogo. Afinal, do mesmo modo que o taré narrado por Calvino, estas cartas ndo falam do futuro,
mas de um presente que ndo se resume a um dado instante, mas se prolonga na extensao de sua
realizagdo.

A historia narra, portanto, um presente inventado. A invengao revive a memoria como artificio

da lembranga; a narracdo enquanto estratagema para a percep¢do; a ficgdo como instrumento de



86

expectativa. A légica como organum para o entendimento deve trabalhar na abstracdo do que se
percebe no narrar (estética), ao mesmo tempo em que articula o discurso humano (ética). Este
estado relaciona subjetividade e objetividade de maneira contundente, a ponto de trazer a
inevitavel relatividade ao centro da questdo. Se do ponto de vista epistemologico a relatividade
sempre se fez presente, na constituicdo do pensamento fisico moderno ela ¢ essencial. Contudo,
mesmo sem analisar esta no¢cdo nas obras de Copérnico, Kepler, Galileu, Giordano Bruno,
Newton, Einstein e assim por diante, encontramos em Don Quixote um belo exemplo.

Na obra de Cervantes o ficticio e o concreto sdo entrelacados incessantemente, sendo sempre
necessario trabalhar na esfera do inesperado. H4 uma relatividade da bravura (ética), uma
relatividade da beleza (estética), uma relatividade daquilo que se v€, do que se espera, do que se
deduz (logica). Em relagdo ao tempo e ao espaco, todavia, em diversos momentos somos
confrontados com nosso contumaz presente: no furtivo desvio no meio dos arbustos na
madrugada; na espera milenar pelo retorno de personagens que ja partiram ha poucas horas; no
barco encantado que se afasta a velocidades distintas de acordo com a posicdo daquele que
observa; na montanha dos montesinos, quando em curtos espaco e tempo, acdes inenarraveis
ocorrem.

Ao questionar a respeito daquilo que vivenciara neste ultimo evento, nosso cavaleiro recebe
como resposta: parte de las cosas que vuesa merced vio, o paso, en la dicha cueva son falsas, y
parte verisimiles; y que esto es lo que sabe, y no otra cosa, en cuanto a esta pregunta
(CERVANTES: 2008, p.454). A retorica quixotesca ¢ clara, pois esta resposta ¢ dada por um
macaco adivinho: qual das partes deveria ser tida como verdadeira? Aquela mensurada por
Sancho e Pedro ou a dele proprio? O autor nos responde: el mono de maese Pedro le habia dicho
que parte de aquellas cosas eran verdad y parte mentira, él se atenia mas a las verdaderas que a
las mentirosas, bien al revés de Sancho, que todas las tenia por la mesma mentira (468). O
passado é imposvisivel, o futuro imprevisivel e o presente — associado a memoria, a expectativa e
a sensibilidade — imponderavel devido as imprevistas contingéncias.

Ao final de um curto percurso, no qual a perplexidade se sustenta e a quietude se desfaz, nosso
ar naturalmente quixotesco se revela: parte daquilo que se afirma ¢ ato, a outra parte se projeta na
potencialidade do leitor. Se um estudo epistemoldgico contundente do fazer historico aparenta ser
um martirio de Clio, sua ressurreicao ¢ imperativa para preencher de significado a Historia que se

desvela. Cavaleiros de tristes figuras que somos, deparamo-nos com um oraculo assaz inebriante:
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expressamos nossas narrativas em nossas historicidades particulares; tais figuragoes sao mediadas
pelo atual e o ficcional em uma relagdo dialética constante em que o ato inferpretativo se
constitui como fundamento e instrumento para a compreensdo.

Tal qual o coragdo drummoniano a crescer dez metros e explodir, assim também o saber
historiografico contemporaneo diante de sua inevitavel contingéncia. Contudo, em uma parafrase
ao poeta brasileiro, afirma-se a eminéncia da existéncia humana: Historia, nos te criaremos... Em
sua analise teologica Unica, Santo Agostinho trata do conhecimento do passado com as seguintes

palavras:

“Mas como diminui ou se extingue o futuro que ainda ndo existe,
ou como cresce o passado que jd ndo existe, sendo porque no
espirito, que faz isso, ha trés operagoes: a expectativa, a aten¢do e
a memoria? Desta forma, aquilo que é objecto da expectativa
passa, através daquilo que é objecto da atengdo, para aquilo que é
objecto da memoria. Por conseguinte, quem nega que as coisas
futuras ainda ndo existem? E, todavia, ja existe, no espirito, a
expectativa das coisas futuras. E quem nega que as coisas
passadas ja ndo existem? E, todavia, ainda existe, no espirito, a
memoria das coisas passadas. E quem nega que o tempo presente
ndo tem extensdo, porque passa num instante? E, todavia, perdura
a atengdo, através da qual tende a estar ausente aquilo que estard

presente.” (AGOSTINHO, 2001, X, p. 28).

As questdes centrais do saber historico abordadas por meio de diversas perspectivas
epistemologicas e uma apresentacao de algumas, das inimeras teorias da Historica necessitam ser
conhecidas. SO ¢ possivel no rigoroso limite de uma dissertagdo uma exposi¢do reducionista de
algumas das diversas nocdes a respeito do conhecimento historico, para que, por fim, possamos
deslumbrar o conhecimento histérico como um instrumento de realizagdo do poder por meio de
suas inimeras articulagdes, sejam elas epistemologicas, religiosas, artisticas ou cientificas. Se a
sua teoria preferida ndo estiver citada ndo ¢ por ser de uma menor importancia, mas fruto das
omissdes impostas pelas nossas limitacdes.

Para estudar de forma comparativa os pensamentos religiosos e cientificos, alguns comentarios
criticos a respeito da Filosofia da Historia sdo relevantes para a exemplificacdo dos dogmas e
axiomas, bem assim as respectivas aplicagdes, mas também as diversas transformacdes do
pensamento humano ao longo do tempo. Sao exemplificadas algumas evolugdes, transmutagdes e

revolugdes do pensamento em direta conexao com os paradigmas estabelecidos € no surgimento
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de novas propostas por meio do uso de poder. Ao contrario de uma separagao entre religido e
ciéncia, conforme o ideal moderno para a institui¢ado de um Estado laico em oposi¢dao ao poder
eclesial, torna-se observavel uma articulagdo entre o saber e o sagrado para a promog¢do de uma
mudanca e o estabelecimento do novo. Os movimentos nos pensamentos humanos ocorrem ao
longo de toda a Histéria, e possuem inegavelmente uma associacdo direta com o poder. As
mutacoes do método historiografico em suas articulagdes epistemoldgicas e suas expressoes
politicas e sociais por meio dos usos praticos e retoricos do poder merecem grande atengao.

E aceitavel afirmar que o futuro é imprevisivel? Qual a razdo de nio ser comum dizer que o
passado ¢ imposvisivel?

A propria necessidade de criar esse neologismo ja demonstra que a pessoa comum nao pensa
no assunto. Se a questdo for colocada de forma pratica, a importancia desta indagacdo se
manifesta evidente. Se houver um acidente de transito, por exemplo, em frente a uma delegacia
de policia, o delegado enfrentara sérias dificuldades para saber o que de fato ocorreu a poucos
metros da sua pessoa, € muitos embaracos surgirdo para comprovar as suas convicgoes.

Ao primeiro juiz para o qual o caso for apresentado, diversas versdes contraditorias serdo
apresentadas, cada qual mais diferente e convincente do que a outra. Com relagdo aos fatos do
poder, dos mais recentes até os mais antigos, as dificuldades sdo muito maiores, pois as pessoas
mentem, sobretudo, para si mesmas. O caso se torna ainda mais complicado quando estudamos
documentos antigos em seu processo de recep¢do e suas inimeras copias. Fato bastante comum e
aceito pela boa doutrina as alteracdes e edi¢des de textos, restando apenas a nossa ignorancia e
limitagdes em relagdo as fontes e as respectivas possibilidades de reconstrugao historica.

Para o escopo dessa dissertacao, o interesse ¢ pelo entendimento convencional pela doutrina
consagrada no momento em que apresentamos essa dissertagdo, ¢ tentaremos nos apoiar apenas
no que for um paradigma consensual. Ainda mais significativo, buscamos reiterar como os
modelos aceitos de forma mansa e pacifica sdo impostos por meios coercivos, que fazem uso das
noc¢des comuns vinculadas a epistemologia, €tica e estética. Aristoteles € irrefutavel no uso
retorico de instrumentos de convencimento para a manutengdo e sustentacdo do poder por meio
da persuasdo. Um estudo critico a respeito das diversas teorias historia enfatiza a tese defendida
anteriormente: o saber historico nao pode falar do passado por este ser imposvisivel, tampouco do
futuro por se tratar de algo imprevisivel; portanto, trata de um presente inventado e usado de

maneira convincente para a obten¢do e manutengdo do poder.
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As questdes centrais da Filosofia da Historia podem ser observadas por meio dos grandes
autores, mas como esse nao ¢ o objetivo principal desse trabalho, pedimos desculpas se o seu
autor preferido ndo estiver citado, pois faremos apenas uma breve amostragem para
contextualizar criticamente a metodologia que nos enquadra.

Esse procedimento se dirige a uma elucidagdo de nossa tese principal sobre o poder e,
portanto, ndo deseja esgotar as multiplas dimensdes do saber historico. Patrick Gardiner, por
exemplo, em sua obra Theories of History, magistralmente buscou enumerar as diversas
abordagens sobre o tema, mas necessitou de quase setecentas paginas para ressalvar que apenas
introduzira o assunto em questao.

Giambattista Vico (1668-1744) em Scienza Nouva enuncia o principio do verum-factum ao
afirmar que “Verum et factum reciprocantur seu convertuntur”, ou seja, o verdadeiro e o feito se
convertem um no outro e se coincidem. A perspectiva subjetivista atribuida as diversas tradigdes
do existencialismo, incluindo o de Sartre, j4 pode ser percebida nas palavras deste pensador
italiano, o qual influencia diretamente inimeras teorias posteriores como as de Montesquieu,
Marx, Spengler e Toynbee. Para Vico, o homem cria por meio de uma atividade metafisica
baseada na imaginagdo presente na mente por meio de um processo de verificagdo ja consagrado
por Duns Scotus pela maxima verum ipsum factum.

Do ponto de vista da pratica politica, Vico tratou da ideia dos Estados nacionais modernos ao
discutir as possibilidades de manuten¢do por meio de leis, estas que permitiam uma organizagao
social. Este pensador ¢ um exemplo paradigmatico para entendermos como a Historia, em suas
mais variadas perspectivas, interage epistemologia do saber histdrico e a agdo politica. Seus
estudos de filologia buscam retratar a linguagem dos povos de maneira sistematica e em suas
diversas aplicagdes. A palavra lei, que poderia significar coleta de bolatas de carvalho (“ilex” ou
“illex) e também “lex” no sentido de uma “colheita de legumes” ou um sortido de vérias coisas,
uma mistura de diversos. Mostra-se, assim, a harmonia entre o pensamento teérico e pratico de
Vico, no qual ha conexao entre uma relagao causal (emergir um carvalho e ndo um pé de alface) e
uma comunidade politica (os diversos Estados Nacionais). H4 um conflito entre as interpretagdes
positivas e, por outro lado, as posi¢des marcadas por uma subjetividade e multiplicidade, nas
quais a liberdade do intérprete e do aplicador permitem escolher de acordo com seu arbitrio.

Vico faz uma preciosa distingdo entre uma semente vegetal com suas potencialidades

deterministicamente estabelecidas, por meio de Lei, e a possibilidade de escolha como ocorre nas
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multiplas op¢des ao cozinhar ou se alimentar de uma sopa de legumes, em um regime de leis no
sentido do relativismo. Vico marca o conflito entre a politica determinista e o livre arbitrio com
as necessidades presentes nas leis constituidas historicamente. Esse conflito do destino e da
importancia da escolha possivel serd mostrado em diversos pensadores ao longo desta breve
exposi¢do a respeito das teorias de Historia com o intuito de analisar as relagdes intrinsecas e
extrinsecas entre as fundamentagdes do saber e do agir histérico.

Carl Gustav Hempel (1905-1997) representa a corrente que acredita que a Historia é regida
por Leis Gerais. A Historia obedece a um encadeamento de causas e efeitos necessarios, em um
antes e um depois, como nas Ciéncias Naturais. Logo, ndo basta ao historiador descrever um fato
historico, mas se deve determinar as suas causas e seus efeitos. William Henry Walsh
(1913-1986) enfrentou esta questdo do sentido logico presente nos estudos historicos, ou seja, a
possibilidade de uma argumentacao logica da Historia. O que chamamos de Historia ndo possui
qualquer sentido ou légica, ou algo que se possa chamar de lei como ensina Hempel, sendo,
portanto, uma sucessdo caotica de fatos nunca repetidos. Walsh pondera que nenhum historiador
admitiria que a Histéria como um cadtico, pois negaria o proprio oficio do historiador. Assim, de
forma sabia e ironica, a Universidade de Oxford possuiu em seus quadros Hempel e Walsh
ensinando simultaneamente teorias opostas.

O ceticismo de Walsh ndo deve ser confundido com o relativismo, como veremos nos
exemplos de Isaiah Berlin (1909-1997). Este nega o determinismo histérico e defende a
existéncia da vontade humana. Afirma que a historia ndo esta sujeita a leis, visto ser a vontade
humana um elemento aleatorio, fundada nas ideias do livre arbitrio ¢ devir. A crenga na liberdade
como elemento central do pensamento de Isaiah Berlin se estende em sua vida a sua pratica
politica, ndo se restringindo aos seus modelos tedricos. Sua posicdo filoséfica em relagdo a
Histdria destaca o relativismo e o subjetivismo que aprisiona o ser humano, perfilando-se com
Ortega y Gasset, pois afirma que a pessoa se encontra inserida no seu contexto. No dizer de
Ortega, o homem ¢ ele e suas circunstancias, sendo-lhe impossivel um conhecimento objetivo
absoluto, s6 lhe restando a sua visdo como sujeito observador. Assemelham-se, portanto, ao
subjetivismo ensinado por Protagoras (492 -422 AEC) o qual disse que o homem ¢ a medida e
todas as coisas.

A questdo a respeito da objetividade historica traz consigo as diversas discussdes a respeito da

subjetividade humana e sua funcdo para o conhecimento, mas também, epistemologicamente,
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pondera sobre o ceticismo historico. Todavia, como nos ensinou Metrodoro de Quios, (440-370
AEC), discipulo de Democrito de Abdera, (460-370 AEC) ¢ necessario ser cético com o
ceticismo. E facil dizer que ndo se pode possuir um conhecimento objetivo, assumindo como
verdadeiro o ceticismo, e perguntando se € possivel a Historia ser objetiva? Todavia, ¢ igualmente
desconcertante perguntar se ¢ possivel ser totalmente cético e duvidar das préprias crengas e
razdes, sem, contudo, questionar como € com quais crengas e razoes se chegou a essa conclusao
cética.

Nao ¢ possivel ao ser humano ndo valorar e, portanto, ser desprovido de preconceitos,
traumas, ideias inconscientes, ou um raciocinio baseado em uma complexa linguagem. Ao
usarmos um idioma contemporaneo para nos expressar, cada palavra ou expressao idiomatica ja
define e determina o nosso pensamento sem que possamos nos dar conta os motivos que
influenciam nosso discurso. Do ponto de vista das ciéncias naturais, somente por um modelo
matematico seria possivel compreender a mecanica quantica. Assim, para dela duvidar ¢ preciso
antes entendé-la, e somente podemos entender esta teoria em sua linguagem. Todavia, para
procedermos nesta avaliagdo, precisamos acreditar nos dogmas axiomaticos presente no
desenvolvimento desta teoria.

S6 se pode duvidar daquilo que for contra uma nossa crenga, ¢ s6 podemos acreditar naquilo
que for de acordo com a nossa crenga. Exemplo jocoso seria se estivermos caminhando na Quinta
Avenida em Nova York e virmos uma vaca voando, se aproximando de nds e cantando uma bela
musica ndo acreditaremos que se trata de uma vaca cantora voando, pois ndo se encontra de
acordo com as nossas crengas, € pensaremos que estamos diante de um efeito especial produzido
por algum estadio em realidade virtual, por mais realista que se aparente diante dos nossos olhos
e ouvidos. A nossa crenca ¢ mais poderosa para gerar o nosso conhecimento do que os nossos
sentidos, tanto na Histdria quanto no pensamento religioso e cientifico.

Karl Popper, (1902-1994), estabeleceu o critério de falseabilidade para definir os limites do
conhecimento cientifico, definindo que uma teoria s6 ¢ cientifica se contiver dentro de si os
critérios que permitem estabelecer os fatos que demonstrem sua falsidade. Ou seja, a teoria
cientifica deve possuir uma autocritica que controle a sua propria validade, ao que chamou de
falseabilidade. Com esse critério, a Historia e todas as ciéncias sociais foram excluidas do campo
da ciéncia, pois ndo ¢ possivel realizar uma experi€ncia cientifica em laboratério com a Historia

humana como se faz com os elementos quimicos ou fisicos, ndo se pode reproduzir em
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laboratério a Revolugdo Francesa ou a vida de Cledpatra para saber como seria uma Historia
alternativa.

Nao ha como dirimir a eterna polémica se a Histéria se repete ou se ela nunca se repete.
Popper nega a capacidade de previsibilidade na pseudociéncia social, ataca principalmente as
doutrinas marxistas e psicanalistas, poupando os mesmos vicios do liberalismo, e da sua propria
teoria da falseabilidade, que também nao pode ser falseada. O alvo de Popper ¢ a doutrina
historicista que ensina que a tarefa das ciéncias sociais € prever as revolugdes histdricas que
segundo o marxismo determina as revolucdes historicas.

Os argumentos de Popper da imprevisibilidade das ciéncias sociais ¢ da auséncia de uma
teoria que ndo seja pseudo-cientifica seguem o ceticismo mitigado de David Hume (1711-1776)
com sua critica ao principio da causalidade e o estabelecimento das bases da inducdo, negando o
principio da necessidade ao dizer que incontdveis experiéncias ndo comprovam que algo seja uma
verdade absoluta, pois a proxima experiéncia podera ser adversa.

Michael Scriven, (nascido em 1928), sustenta o abandono da necessidade de leis historicas e
que o que possuimos sdo boas explicagdes. Scriven reduz a Historia a retorica de Aristoteles, na
qual o persuasor deve persuadir a plateia, criando-se uma verdade consensual, ou seja, o
consensualismo. Nesse sentido, no consensualismo relativista de Scriven, as explicagdes e suas
justificacdes sdo tdo boas enquanto nao surja outra mais propria. Ou se a explicagdo apresentar
um erro que a torne impropria. Assim sendo, quando arquedlogos e historiadores se deparam com
uma ruina onde s6 existem alicerces de um paldcio, e ja ndo existem mais as pessoas, as musicas,
as roupas, as oragdes e as crengas, enfim, toda a cultura, a inica verdade ¢ o alicerce, o resto é
imaginagao e explicagao.

O processo imaginativo possui um gosto popular, conforme pode ser exemplificado no caso
dos interesses por fatos ndo documentais, tipicos das perspectivas historiograficas antigas em que
mito e razao se fundiam em uma narrativa. Ainda ha aqueles que preferem a riqueza de detalhes
da vida privada, por exemplo, de Cledpatra, Julio Cesar e Marco Antonio, ainda que tais reliquias
sejam apenas fragmentos e alicerces de ruinas presente em pedacos de textos escritos.

Para Scriven o truismo ¢ a base da explica¢do historica. Contudo, nos moldes de nossas
academias espalhadas pelo globo, a divulgagdo cientifica serve unica e¢ tdo somente a dois
propositos: angariar verbas governamentais ou publicas e transformar o discurso cientifico em

um engodo necessario para atingir ¢ manter o poder por meio de suas inlimeras institui¢des. Do
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mesmo modo que algumas praticas presentes no pensamento religioso; diferentes mitos sdo
inescrupulosamente criados, transformados, € manipulados para a obtengdo e sustentagdo de
privilégios, verbas e protecdo politica. Diferente da industria cinematografica que visa ao
entretenimento, nossas academias proclamam a busca da verdade, mas nos fornecem multiplas
invengdes usadas por uma sociedade tecnologico-burguesa para seus fins econdmicos e politicos.
E necessario senso critico contra os riscos de uma teoria historiografica fundada sobre os
beneficios e artificios da retdrica.

Em sentido contrario, Werner Wilhelm Jaeger (1888-1961) procurou retratar um fundamento
cultural e paidético pelo qual o fazer historico ndo se reduziria a uma descrigao de fatos, mas para
retratar um tempo por meio de suas producdes intelectuais em um dado periodo histérico. Desse
modo, Jaeger ndo apenas fez Historia, mas reescreveu a Historia da Grécia cldssica, com a sua
magnum opus Paideia, na qual retratou a Grécia Antiga ndo por meio do poder, mas através de
suas manifestagdes culturais.

A propria palavra paideia ¢ intraduzivel, e significa o conjunto de qualidades morais e
culturais que identificam um povo. Se os gregos cldssicos eram ou ndo de acordo com a
idealizacdo de Jaeger, ou se tal obra apenas recria um ideal grego iluminado e para iluminar as
diversas perspectivas decorrentes do romantismo alemao do século XIX que projetam a raca
ariana dos alemaes do século XX pouco importa. Esses gregos que Jaeger retratou e essa forma
de fazer Histéria buscando o carater do povo, mesmo que os gregos nao fossem o Unico povo,
fazem dele uma referéncia que a partir de entdo passa a ser copiado.

Outro historiador que merece destaque no mesmo periodo, mas adotando uma metodologia
distinta ¢ Eduard Zeller (1814-1908). Ao aplicar a filosofia hegeliana de historia, o seu método
busca um comprometimento maior com a narrativa fatica dos textos estudados em detrimento de
uma abstracdo em busca de um ideal cultural, conforme salientado anteriormente pelo exemplo
de Jaeger. Zeller procura tratar dos assuntos filoséficos ao fazer Historia, ou seja, diferentemente
de outros pensadores em filosofia, Zeller dedica seu pensamento a andlise dos textos antigos por
meio das diversas aproximagdes historicas, caracterizando uma era de estudos criticos por meio
dos quais seria possivel uma compreensdo diferente dos pensadores antigos tais como Platdo e
Aristoteles. Assim, insere-se ele em um dos circulos de interpretagdo da Filosofia Antiga,

conforme descrito posteriormente por Reale (REALE, 2004).
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Por sua vez, Oswald Spengler aplica os ensinamentos de Darwin aos estudos historicos. Desse
modo, compara a civilizagdo ociedental a um organismo vivo, tendo, portanto, um nascimento,
uma infancia, uma maturidade e estando a caminho de sua decadéncia e morte. Este pensador
avalia inumeros livros a respeito da ascensdo e queda, inclusive a obra classica de Montesquieu.
Rebela-se, em muitos momentos, com o método cientifico vigente ao privilegiar a imaginagao ¢ a
intuicdo. Spengler dialoga com nogdes de destino, mas ignora suas causas; paradoxalmente
acredita na cultura e ¢ contra a viabilidade das civilizagdes; reage contra o Romantismo ao fazer
uma apologia da Historia humana em detrimento da natureza.

Ao tratar as civilizagdes como organismos vivos a caminho de suas respectivas extingdes
Spengler influencia diretamente Arnold Toynbee (1889-1975) no estudo das histérias das
civilizagdes. O profundo conhecimento dos fatos e das fontes, juntamente com suas minuciosas
descrigdes, revelam nas obras de Splenger um historiador preocupado com suas argumentacoes e
conclusdes, tudo enriquecido com sua brilhante exposicdo. 4 study of History estuda vinte ¢ uma
civilizagdes em varias épocas descrevendo o surgimento, crescimento, colapso e dissolugdo
destas entidades de poder até descrever a formagdo de um estado universal.

Toynbee cogita leis historicas e padrdes para explicar o aparecimento de fases cruciais de uma
civilizagdo particular por meio de comparagdes com as diversas exemplificagdes ao longo de sua
vasta obra. Para cada desafio deve haver uma réplica adequada e eficaz o que pode servir de
auxilio para o entendimento de estagnagdes, declinios e dissolugdes. Todavia, causas semelhantes
ndo produzem necessariamente efeitos semelhantes, ou seja, diferente dos experimentos
cientificos as mesmas condi¢des inicias ndo sdo determinantes para o surgimento dos mesmos
efeitos. Nao ha como explicar o desenvolvimento de certos povos e o desaparecimento de outros.
Para Toynbee, da mesma maneira que o individuo pode reagir de forma contingente diante de
seus desafios, assim também as civilizagdes.

R.G. Collingwood (1889-1943) é um representante do idealismo. Sua obra mais conhecida,
The Idea of History, caracteriza-se pela exposi¢cdo das diversas teorias historiograficas, negando o
exclusivismo do positivismo e da existéncia de leis universais. Assim, afirma que a Historia ¢
uma investigacdo ou inquérito a respeito das agdes humanas praticadas no passado por meio das
interpretacdes de provas documentais a fim de expressar um autoconhecimento humano.

A historia possui como objetivo descrever o que o ser humano tem feito com o objetivo de

discutir aquilo que o homem é. Depende tal afirmacdo e decorre dela que o saber histdrico nao se
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encontra sob a tutela das ciéncias naturais, mas efetivamente se relaciona ao homem em sua
liberdade. Diferentemente do ponto de vista positivo sobre a evolucdo na Histéria, as
transformagoes histéricas sdo baseadas em escolhas particulares sem a certeza de um progresso.

De maneira similar, mas dialogando com interlocutores distintos, Karl Mannheim (1893-1947)
questiona as diferenciagdes entre subjetividade e objetividade pela via das nuances entre
ideologia e utopia. Acentuam-se, assim, os profundos contrastes sobre o conhecimento de
diversos periodos historicos os quais possuem sistemas intelectuais e culturas diferentes. Trata-se
de uma visdo epistemologica a respeito da Historia, abordagem andloga a de Collingwood.
Todavia, destacam-se, contudo, suas conotagdes politicas, sobretudo em suas principais obras, O
homem e a Sociedade numa Era de Reconstrugdo e Ideologia e Utopia.

Benedetto Croce (1860-1952) acredita ser a Histéria uma Arte e ndo uma Ciéncia, visto que o
historiador deve entender os acontecimentos historicos em sua singular particularidade e o
cientista necessita entender os casos individuais como exemplos em que leis universais possam
ser aplicadas. A historia, portanto, ¢ a arte do possivel. Tal posicdo pode ser remetida ao
pensamento aristotélico em que a poesia se encontra mais perto da Filosofia do que a historia,
pois esta trata de eventos particulares e a poesia trata de universais. Todavia, relendo a
perspectiva hegeliana, Croce trata de um absoluto contingente manifesto em toda a cognigdo
auténtica.

Croce unifica o pensamento filoséfico ao pensamento historiografico, pois ha aspectos
individuais e particulares vinculados a necessidades universais (COLLINGWOOD, 2001, p.
210-211). Croce introduz a ideia de histéria contemporanea, na qual ha re-leituras do passado ao
longo do tempo, restando ao sujeito aprender com a historia para viver o seu presente. A historia
ndo apenas trata de singularidades e universalidades em um passado remoto na descri¢do de uma
cultura antiga, mas busca elucidar as relagdes no presente. Em outras palavras, o sujeito no
presente fornece vida aos despojos do passado que sdao encontrados nos documentos.

Nesta mesma linha, algumas correntes no pensamento alemao inaugurada pelos trabalhos de
Schleiermacher tratam das manifestagdes da vida e de suas posi¢cdes explicagdes psicologicas.
Tais perspectivas acentuam, direta ou indiretamente, os aspectos retoricos e praticos da Historia.
Dilthey, por exemplo, trata das formas elementares da compreensdo por meio da transposigdo,

recriagcdo e revivéncia. Esta postura evidencia que o objeto das ciéncias do Espirito ¢ o homem
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em suas relagdes sociais, ou seja, a historicidade é essencial a constituicdo do homem e do mundo
articulado.

Como o centro de tudo, o homem se vincula a universalidade do social, cabendo as ciéncias do
Espirito pensar a relagdo, em termos de modalidade, entre o particular e o universal na
historicidade, percebendo tanto a transformagao do todo pela parte, quanto da parte pelo todo. O
saber historico tanto em sua faceta exegética ou hermenéutica se encontra diretamente conectado
com a vida em suas mais variadas expressdes culturais.

A conotacdo mais abrangente da narrativa histérica encontra um belo exemplo em Leon
Tolstoi. Em Guerra e Paz, o autor faz uma detalhada historia e, a0 mesmo tempo, realiza uma
obra filosofica e literaria. A integragdo de tais dimensdes nos remete aos escritos antigos de
historia, nos quais as relacdes entre mito e razdo eram facilmente percebidas na articulacio
pragmadtica da mensagem. No caso contemporaneo de Tolstoi, trata-se de um romance no qual
ficcdo e fatos sdo mesclados e narrados na produgdo de eventos historicos que possuem um
compromisso de veracidade.

Destaca-se, assim, uma rejeicdo por abstracdes que retratem universalidades, pois prefere
tratar de uma dada personalidade de forma particular, muitas vezes desconhecendo as leis
intrinsecas ao poder. Revela-se uma convic¢do na escolha humana para a transformagdo dos
processos historicos € ndo a leis causais determinaveis por meio de andlises metodoldgicas.
Todavia, estas reflexdes se assemelham ao ideal de uma historia universal, avaliando que tais atos
de liberdade ndo produzem uma historia cadtica e mostrando as leis as quais os homens estdo
sujeitos e as possibilidades de transformagao. Para Tolstoi um homem sem liberdade ¢ visto como
um ser sem vida e incapaz de transformar o curso histérico. O autor trata de maneira unica a
historia do ponto de vista metodoldgico, conforme pode ser expresso em suas narrativas, mas
também avalia filosoficamente as a¢cdes da humanidade no desenrolar da histoéria.

Tolstoi busca explicitar as relagcdes entre a necessidade historica e a liberdade de acdo humana
por meio da Histéria, da Religido, do bom senso e da Ciéncia Juridica descrevendo o aumento ou
diminui¢do da liberdade ou necessidade. Avalia tais conjecturas por meio das seguintes

indagacdes:

1) Arelagao do individuo autor do ato com o mundo exterior:
2) com o tempo;
3) com as causas que o ato teve origem. (Gardiner, 1974, p. 202)
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Ha um conflito entre leis necessarias e a vontade humana, sendo a missdo do historiador,
desvendar as vontades e agdes humanas diante desse conflito com as forgas da necessidade. De
maneira similar a de Croce, para Tolstoi, o historiador ¢ um artista. Contudo, o pensador russo
salienta um engajamento politico e emocional na constituicdo e transformagdo do mundo. Tolstoi
em sua obra “O que a Arte?” de maneira magistral trata a respeito do belo e da verdade por meio
das nogdes a respeito da razdo e da emogao. Ele cria um critério original para distinguir a beleza
metafisica daquela que somente se vincula ao sensualismo.

Tolstoi desenvolve uma terceira via, na qual a arte ndo trata apenas de um veiculo para o
prazer e ¢ ndo desinteressada, conforme desejaria Kant, mas ¢ um meio de comunhido entre as
pessoas. Assim, a impressdo artistica transmite sentimentos para a efetivagdo desta comunhao por
meio de uma simpatia entre aquele que expressa e aquele experiéncia o objeto artistico. Enquanto
meio para a relagdo social, a Arte, e também a Histéria, podem ser usadas como um mecanismo
de segregacdo econdmica e social (1899: 164). Tanto a Arte quanto a Historia ensinam as
limitagdes da liberdade humana e as relagdes necessarias na comunhao social.

A importancia das decisdes individuais na histéria também foi destacada por Georgi
Plekhanov (1856-1918). O autor busca uma correta interpretagcdo do materialismo historico
formulado por Karl Marx e Friedrich Engels, os quais concluem que os rumos da Historia
seguem uma universal luta de classes entre os homens e o controle dos meios de produgdo.
Contra uma interpretacdo quietista dos escritos do materialismo historico, que sobrepunha a ideia
de um determinismo materialista para negar uma acdo histérica de transformacgao efetiva,
Plekhanov alerta que o individuo ¢ o agente da histdria e esta depende de uma acdo material.
Cabe aqui ressaltar as famosas assertivas marxistas de que a filosofia, portanto, o pensamento,
buscou entender o mundo, agora era necessario transforma-lo. Todavia, entendida a ressalva de
uma diferenciagdo entre o pensamento de Marx e a sua subsequente recepgao, entende-se o culto
ao individuo realizado pelos governos com bases explicitamente materialistas, como ¢ o caso de
Lénin, Stalin e Mao Tse Tung. Tal pratica ndo ¢ uma excegdo, mas uma arte para a obtengdo e
manutengdo do poder, conforme as pirdmides egipcias, os palacios romanos e os Estados
Nacionais modernos.

As teorias do pensamento historico norteiam as interacdes humanas em suas mais diversas
relacdes com o poder. O exemplo os pensadores mencionados anteriormente mostram uma

profunda e inexoravel conexao entre o saber e o fazer histérico. Iniciando com a perplexidade
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sobre as defini¢des e metodologias historiograficas e passando pela analise de autores
particulares, conclui-se que o poder deve ser estudado por meio de suas articulagdes e suas
respectivas consequéncias. As teorias a respeito do desenvolvimento cientifico sdo exemplos
particulares desta luta pelo poder. Assim, pensando por meio dos dogmas kuhnianos, as
transformagdes paradigmaticas revelam uma mudanca metodoldgica, mas também um estado de
guerra, pois esta ¢ uma continuidade da atividade politica. De acordo com Clausewitz ¢ uma
imposi¢ao do poder com a finalidade imediata de destruir ou conquistar os paradigmas contrarios,
a fim de roubar as riquezas dos adversarios ou evitar ser roubado, utilizando-se de todos os meios
necessarios para este fim (CLAUSEWITZ, 1996, p. 7-170). H4 um paralelo intenso entre as
transformagdes epistemoldgicas e historiograficas com as teorias de poder, em especial as teorias
a respeito da guerra. S3o evidentes as articulagdes politicas e as consequéncias economicas para o
saber académico, sobretudo, por meio das relagdes entre financiamento, pesquisa e acao publica.

Deve-se ponderar sobre as utopias humanas e a pretensa divisdo entre as pretensdes
epistemologicas e politicas. O conflito se mostra inevitdvel entre os desejos pessoais € as
necessidades legais de um periodo. As condi¢des sdo comuns ao pensamento cientifico e ao
pensamento religioso, pois em ambas as esferas a busca e a manuten¢do do poder sdo marcadas
por uma intensa atividade politica ¢ pela mistica do saber. Comum ha ambos os campos, a arte
historiografica possui um artificio retérico destacado por posigdes filosoficas, a partir das quais
uma acao ou transformacao social encontra suas raizes mais ricas. Conforme descrito e destacado
ao longo desta breve e incompleta exposi¢do sobre as teorias de Historia, a tensdo entre o
universal e o particular; a sociedade e o individuo; as leis necessarias e as interpretagdes
contingentes sdo inevitaveis nas diversas culturas humanas.

Fernando Pessoa, em sua obra O Banqueiro Anarquista, trata destas questdes por meio de uma
critica ao engajamento politico destituido de aplicabilidade e transformagdo historica. O
Banqueiro divide as desigualdades entre naturais e sociais, afirmando somente poder combater as
ultimas. Contudo, depois de suas praticas sociais, realiza o protagonista que o homem deve salvar
a si, enquanto ser natural, € ndo podendo nada fazer nos sistemas sociais em razdo das ambicdes e
pretensdes particulares. Ironicamente, o banqueiro se distingue dos anarquistas de seu tempo,
justamente por um argumento passivel de ser considerado arracional ou antirracional, por ser
contrario a nogao de razao vigente. Atribuindo aos pretensos cientistas sociais uma mistica

irrealizavel no presente. Conclui o poeta portugués:
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—Meu amigo, eu ja lho disse, ja lho provei, e agora repito-lho... A
diferenga é so esta: eles sdo anarquistas so teoricos, eu sou teorico e
pratico, eles sdo anarquistas misticos, e eu cientifico, eles sdo anarquistas
que se agacham, eu sou um anarquista que combate e liberta... Em uma
palavra: eles sdo pseudo-anarquistas, e eu sou anarquista (Pessoa, 2009,

p- 39).

As diversas manifestagdes da vontade de poder descrevem um mal estar ja expresso desde a
antiguidade e negado apenas por aqueles que possuem sonhos distantes da realidade historica. O
agir cientifico e o agir religioso acontecem na histéria e esta ¢ a manifestacdo pela busca e
manuten¢do do poder. Irreversivelmente, associamos ao descrédito aqueles que discordam de

nossa posi¢ao ao atribuir perjurios que vao desde a critica epistemologica até a atuagdo historica.

2.4- Aquilo que o sentimento apreende e se expressa nas técnicas

Ao concluir o primeiro capitulo, destacou-se aquilo que escapa ao saber marcadamente
sintatico e com suas expressoes técnicas. Apds estudar as multiformes caracteristicas da razao, os
valores e a acdo historica no mundo, € necessario também salientar os limites do que até o
presente momento ¢ apreendido pelas técnicas sintaticas humanas e se recorre nas teorias dos
valores a sua mais clara manifestacao, para se falar de Metafisica sem assumir que se assim se
faz. Os valores, de acordo com o predominante uso atual, sdo objetivos, mas carecem de
subjetividade; tratam de elementos gerais, mas se inserem profundamente na individualidade;
tratam do ser, mas nio estdo subordinados a ele.

H4 um wvalor, um principio, que chamamos de razoabilidade, que permite superar
retoricamente a indecidibilidade do agir racional do homem no mundo. Esta no¢do ndo ¢ nova,
mas, pelo contrario, ¢ vista em diferentes modos ao longo do pensamento humano em toda a
Histoéria, antes de ser enunciado pela Suprema Corte dos Estados Unidos. Em nosso estudo se
buscou algo que relacionasse razao e emocao em suas pragmaticidades histéricas. Ao observar a
taxionomia dos valores, verificou-se uma necessdria atribuicdo personalista e historica nos
escritos cientificos, religiosos e mesmo no pensamento geral das pessoas comuns. Um estudo a
respeito das teorias da Historia se mostra de acordo com as posi¢des no nosso primeiro capitulo

em que os discursos humanos sao instrumentos retdricos de realiza¢ao e manutencao do poder.
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Os limites da racionalidade humana e na necessidade de relagdes distantes do principio de
causalidade ndo sdo novos, mas ja estdo presentes na critica cética de David Hume e nas
discussdes epistemologicas na primeira critica kantiana. Por questdes de comodidade, ndo foram
avaliadas as inimeras posi¢des desde a antiguidade e posteriores a Kant, mas usou-se o filésofo
alemao para fins praticos. Todavia, a for¢a politica que faz uso da coagdo e de diversas formas de
justificacao para o convencimento deve ser observada com maior cuidado. Nao se trata apenas de
uma evolucdo ou revolucdo metodologica refletidas na Epistemologia, Filosofia e nas demais
manifestagdes do saber humano. A luta pelo poder somente justificada apds a criacdo de
instituicdes que sustentem o interesse dos dominadores. A mistificagdo da ciéncia ¢ inevitavel, de
acordo com o contetido do capitulo inicial dessa dissertagcdo; seus propdsitos sao claros, ainda que
encobertos por mitos, no sentido de argumentos dogmaticos que sustentem o seu poder por meio
da Retorica e persuasdo dos dominados. Os motivos de uma diferenciagdo entre razao e mito,
religido e ciéncia: o interesse das camadas dominantes para a sustentagdo do poder politico e dos
seus beneficio econdmico.

Apo6s uma critica dos fundamentos comumente associados a razdo e inevitavel reflexdo em
torno dos valores, devem ser discutidas o uso das estruturas de poder para o convencimento de
um paradigma por meio de instrumentos retéricos fundados na busca de saber. Saber e dominar
estdo atrelados a historia humana, e até mesmo nossas ciéncias modernas, como a Historia, o
Direito e a Ciéncia Politica acreditam somente saber apés uma dominagdo plena de todas as
causas e qualidades de qualquer assunto em questdo, embora essa onipoténcia ndo pertenga ao
humano.

Conforme as inimeras contribuigdes de teodricos como Habermas, Foucault e tantos outros, os
saberes humanos devem ser estudados a luz do poder, seja em sua perspectiva global ou nas

pequenas estruturas de preservagdo de privilégios e beneficios locais.
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CONSIDERACOES FINAIS

O ser humano nao ¢ onipotente € nem oniciente. A crenca em algo ¢ uma necessidade para
todo e qualquer conhecimento humano. Sem acreditar ndo ¢ possivel conhecer e nem duvidar. O
ceticismo total, como alertado por Metrodoro de Quios, deve ser visto ceticamente, pois quem em
nada cré, em tudo deve acreditar e duvidar, ¢ a0 mesmo tempo em nada pode acreditar ou
duvidar. E o paradoxo do ceticismo. Nada pode o ser humano indagar a respeito dos fatos & sua
volta ao vagar, titubeante, nas vias falazes da realidade sem crer em algo. Cré-se para se explicar
e, ironicamente, explica-se para se crer. Conforme exposto ao longo desse trabalho, ndo parece
possivel inferir ou afirmar uma transicao entre o pensamento mitologico para o desenvolvimento
racional, pois o primeiro permanece enraizado profundamente nas condi¢des morais da vida
humana, e a segunda se manifesta ao homem em diversas formas logicas desde tempos
imemoriais. Os nossos antepassados nunca foram desprovidos da razdo, pois ndo sobreviveriam
se fossem tolos.

A inexorabilidade dos mitos e a inevitavel presenga da metafisica nas articulagdes do
pensamento humano refletem uma experiéncia ainda mais profunda que meros experimentos
fisicos em suas multiplas inferéncias e aplicabilidades. Do ponto de vista pratico a ciéncia
moderna preserva as herangas medievais em nossas universidades, titulos e articulagdes politicas;
ainda que sejam veementemente negadas as origens medievais e fruto da comunidade religiosa
catdlica a instituicdo da Universidade, a pratica em nossa sociedade revela algo impossivel de ser
escondido: o triunfo da razdo ¢ uma constru¢do mitoldgica com intengdes retoricas claras no jogo
politico e nas diversas lutas em torno do poder.

O desenvolvimento cientifico com suas perspectivas imanentes, materialistas € mecanicas, traz
um sucesso pragmatico imediato, possibilitando a ilusdo de um saber iluminado e sem qualquer
mistério, a0 mesmo tempo em que retoricamente rejeita aspectos mais contemplativos da vida.

As inumeras faces do poder em suas formas repressivas e coatoras regulamentam as crengas
humanas. O pensamento religioso e o pensamento cientifico sdo espécies do pensamento humano
e, como seria inevitdvel a todo e qualquer pensamento em sua vontade de poder inerente, sao
instrumentos para a conquista € a manuten¢ao do poder. Dentre os inimeros artificios retoricos
para esta acdo politica, as epistemai, em suas razdes ultimas e em suas diversas consequéncias
¢ticas, se encontram em relacdo imediata com as comunidades que exercem o poder € sdo por

elas moldados em sua atividade historica.
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Por meio de uma tentativa de suspensdo do juizo e por meio de uma abordagem
fenomenologica das atividades cientificas e religiosas € possivel observar mecanismos similares
de dominagdo e propagagdo de inimeras crengas, que, se ndo condizem com as particularidades
de uma dada comunidade, sdo adaptadas e remodeladas de acordo com os interesses daqueles que
detém o acesso ao poder e os inumeros instrumentos para sua manutengao.

Os usos do poder para a instauragdo de uma nova ordem, como no ponto de vista
epistemologico foram tratados neste texto sob a otica do pensamento de Thomas Kuhn. Todavia,
os estudos a respeito dos paradigmas ou matrizes disciplinares ndo levam em consideragdo os
mecanismos politicos para a instauracdo do novo. Deve-se ter em mente que o poder utiliza
diversas formas de retérica para a persuasao dos dominados ao exercer um discurso
convencional, obrigatorio e coercitivo.

Thomas Kuhn revela a ideia de uma convengao obrigatdria aceita por todos aqueles que fazem
parte de um determinado grupo, gerando uma coac¢do imediata ou um enquadramento para o
estabelecimento de uma ordem estabelecida de acordo com a convengao em questdo. A queda de
todos os sistemas metafisicos possui uma tendéncia altamente critica, ndo sendo mais possivel a
facil aceitacdo dos paradigmas cientificos sem uma explicagdo adequada, repetindo a dogmatica
que prejudicou o conhecimento em razao das peias do autoritarismo no pensamento religioso ao
longo da Histéria da Humanidade. Diante da impossibilidade de uma explicagdo causal coerente,
restam apenas as aplicagdes retoricas para o convencimento. Desse modo, torna-se evidente que
um principio de razoabilidade, a emocdo, a imaginagdo e os sentimentos sdo indissocidveis do ato
de conhecer. E necessario um estudo a respeito da historicidade do conhecimento ¢ a questio dos
valores para o saber humano para o estudo comparativo dos pensamentos religiosos e cientificos,
salvo melhor juizo.

Mostrar a necessidade da razoabilidade para o conhecimento ao se estipular a necessidade da
crenca ¢ o inevitavel convencimento diante das perplexidades gnosiologicas foi tentado nos
capitulos anteriores, ressalvado o inevitavel vicio do reducionismo e da simplificagdo excessiva,
em razdo do limite de palavras imposto pela legislacdo que rege as dissertagdes. Expor o que
escapa aos modelos de apreensdo cientifica ou entendimento meramente tecnolégico ou sintatico
¢ essencial. Essa tarefa significa compreender as condigdes e possibilidades do conhecimento, ¢
na tradi¢do kantiana ficou conhecida como argumentos transcendentais. Sem estudar as todas

diversas recepgdes e adaptacdes possiveis a ideia do Transcendental, de maneira sucinta sdo
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introduzidas as questdes metafisicas da Ciéncia Moderna. As relagdes entre as ideias
supracitadas de Thomas Kuhn e a tradicdo transcendental se revelam por meio das discussoes
epistemologicas do conhecimento cientifico.

O esforco de mostrar resumidamente, por meio de metafisica dos nimeros, e a diante de
alguns problemas e a permanéncia do mistério. A perspectiva transcendental aplicada diretamente
a no¢do de numero, em especial ao signo zero e as suas interpretacdes metafisicas. Um estudo
sobre a sintitica e a semantica no entendimento filos6fico trouxe a luz algumas possiveis
interpretacdes das ideias de Thomas Kuhn e a necessidade da crenga. Estes resultados induzem
pesquisar a inexorabilidade da metafisica, a necessidade de um pensamento valorativo e a
inevitabilidade das questdes de poder. Discute-se ndo apenas os signos numéricos em suas
particularidades tedricas e praticas, mas também por meio de seus coroldrios metafisicos e
retdricos.

Ao invés de indagarmos o ser devido aos discursos a respeito da unidade, se pensou o Nada ao
tratar a respeito do zero. Os desenvolvimentos cientificos e metafisicos se entrelacam de uma
maneira oscilante entre o caos e a ordem, parecendo ser impossivel uma real separagdo. De um
lado, as condigdes e possibilidade para o conhecimento, incluindo-se as crencgas; do outro, hd uma
sustentacao epistemologica e retorica dos discursos em suas multiplas perspectivas.

Em um segundo momento, o que ¢ apreendido pelo humano e expresso em suas diversas
técnicas ¢ questionado por meio da possibilidade das ferramentas mentais da razdo, da
razoabilidade, da Historia, e entre outras manifestagdes do pensar os pensamentos religiosos e
cientificos, principalmente como instrumentos retoricos na luta pelo poder e pela riqueza. Aos
moldes do sentido contemplativo antigo ou da nocao intuitiva medieval, ha uma valorizacdo da
emoc¢do e dos sentimentos para a formula¢do da razdo. Um estudo a respeito da polissemia do
vocabulo razdo propiciou a formulagdo de um principio de razoabilidade, atualmente incluido
como casos de valores.

O problema da indecidibilidade da razdo deve ser abordado também por um estudo no qual
seja apontado os limites e as arbitrariedades da razdo. Ainda que esta primeira consideragdo
pareca ter sido definida pelos defensores da abordagem critica kantiana, ha diversas teorias em
sentido contrario. Sem tratar dos diversos temas possiveis relacionados a este assunto, em razao
dos limites de palavras impostos as dissertacdes, o processo de fixacdo da crenga por meio de

uma coagdo e convencimento se mostra comum aos pensamentos religiosos e cientificos. Nao



104

foram tratados apenas os limites, mas também as perspectivas anti-racionais, a-racionais e
irracionais do pensamento humano. O mito do racional possui interesses retdricos claros e as
atitudes que ndo se conformam ao entendimento vigente sdo reprimidas nas comunidades
religiosas e cientificas.

A necessidade valorativa e volitiva € presente no ato de conhecer, mas os multiplos interesses
politicos vinculados ao conhecimento distorcem o objetivo do compromisso com a verdade das
comunidades religiosas e cientificas. Um estudo a respeito da aplicabilidade das teorias da
Histéria como instrumentos de obtengdo e manutencdao do poder aclara o aspecto valorativo do
saber e suas respectivas consideragdes pragmaticas. E introduzida, resumidamente, a atual
tentativa de uma interpretacao da teoria dos valores para ser possivel articular o racional e o
razoavel, e também elucidar a funcdo das emocdes e da imaginacdo em um estudo para o
entendimento das causas e principios do saber.

Ao estudar os didlogos entre as teorias valorativas e a filosofia contemporanea, foi observada a
crenga da imprescindibilidade da semantica para o pensamento humano ou, conforme afirmado
no primeiro capitulo, a inexorabilidade da metafisica em qualquer pensamento humano, em
especial nos pensamentos religiosos e cientificos. A perspectiva também abala a dicotomia entre
mito e razdo ou religido e ciéncia ao afirmar a emocao e os atos valorativos na Historia. Nao ha
convencimento sem valores e sentimentos, diante do inevitavel caminho do pensar humano,
limitado e falaz, sem onipoténcia e sem oniciéncia.

Somente se consegue o convencimento por meio dos diversos dispositivos do poder, e a
Retdrica se mostra muito eficaz, pois ¢ mais barata do que a violéncia. A violéncia é muito cara, e
destroi a riqueza dos poderosos, € a guerra levou a ruina poderosos impérios. Mais grave do que a
guerra ¢ a Etica, que extingue civilizagdes quando desobedecidos os seus limites, como relatado
na Biblia, na Tora e também nos escritos de Arnold Toynbee, em consonancia verificada nos
ensinamentos do pensamento religioso ¢ no pensamento cientifico. Nas transformagdes
epistemologicas ou tecnoldgicas, cumpre ponderar a respeito das articulagcdes de poder e sobre a
importincia dos valores para a aceitagdo, coacao e articulagdo de novas perspectivas, que, por sua
vez, ocorrem nos caminhos tortuosos da Historia.

O que antes ja era manifesto, diante destas reflexdes se mostra ainda mais distinto: somente
por meio do poder em suas mais variadas formas ¢ possivel estabelecer a crenca que possibilita o

conhecimento. A multifacetada razdo humana articula a acdo humana na Historia, aceitando e
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transformando os instrumentos de poder. A politica do saber merece especial aten¢cdo do mesmo
modo que o saber politico: ndao € possivel pensar epistemologia distante do poder e tampouco agir
no mundo sem conhecer. Diante de nossos olhos estdo os abusos das técnicas e o
descomedimento do uso do poder. E necessaria uma critica profunda a respeito das condigdes e
possibilidades do conhecimento em nosso fazer historico.

Logo, todo o pensamento humano ¢ direcionado ao poder, por meio da Retorica e da
coercdo, assumindo diversos disfarces e formas, como o pensamento religioso,
independentemente da eventual existéncia de Deus ou deuses, pois pode haver religido sem a
necessaria existéncia de Deus ou deuses, como pode haver Deus, ou deuses,que ndo consigam
serem expressos pelo pensamento religioso que qualquer outro pensamento humano, e o atual
pensamento cientifico moderno segue a se metamorforsear para mudando permanecer o mesmo,
para manter o poder, conquistando e alcangando o quanto mais for possivel.

Na fala do Principe de Falconeri, em Il Gattopardo, de Giuseppe Tomasi de Lampedusa,
se aprende:

“A ndo ser que nos salvemos, dando-nos as mdos agora, eles nos
submeterdo a Republica. Para que as coisas permane¢am iguais, é

preciso que tudo mude.”
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